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CAPITOLO QUINTO.

® DELLA UN]VERSAL]TA SCIENTIFICA DELLA FORMOLA IDEALE.

ARTICOLO PRIMO.
Preambolo.

Che la formola ideale esprinta nel modo pitt conciso lutto
il reale e tullto lo scibile, ¢ mostri la perfelta corrispondenza
dell'uno coll’allro ; che ogni cosa e concello possibile ed escogi-
tabile si riduca a qualcuno dei terminidi quella, non ha d’ uopo
di essere provalo dopo le premesse avvertenze. Non dee perd
sembrare in sulle prime ecgualmente agevole a definire,
s¢ non pur gli elementi disgregati del reale e del cono-

scibile, ma eziandio la loro composizione, si conlenga nella
1.
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4 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

formola ; ¢ quindi, se la testura organica degli ordini speciali
ed effettivi corrisponda all’ organismo idcale ¢ universale, e
ne sia, per dir cosi, I'imagine ¢ la derivazione. Il che, se la
formola ¢ legiltima, dee pure verificarsi; imperocché ogni
qual volta le sintesi parziali non fossero determinate dalla
sintesi universale, mancherebbe la ragione della entita loro,
e la formola sarcbbe viziosa per difetto. Per compicre
adunque lo schizzo intrapreso, m’¢ d’uopo fare una scorsa
nel campo delle varie discipline, ¢ risconirare colla strut-
tura ideale I'organizzazione loro propria. Mi ristringero in
ispecie alle scienze filosofiche, tra perché sono il soggetlo
dell’opera, ¢ perché le loro altinenze colla formola sono piu
parlicolari ¢ minute, dove che quelle degli altri rami si
dilungano assai meno dai generali. Tultavia, anche ris-
petlo alle scienze speculative, staro conienlo a poche avver-
tenze; giacche, governandomi altrimenti, dovrei uscire dai
limiti assegnali a questa Introduzione, rinchiudere in poche
pagine un lunghissimo lavoro, e rannicchiare, per dir cosi, nel
vestibolo tutto il corpo dell'edifizio. Niuno certo richiedera
da me questa prova, alla quale, con qualunque concisione di
scrivere, le mie forze non basterebbono. Ben mi propongo di
trallar successivamenle, e con lutlo il rigore scientifico, di
cui sono capace, le varie parti della filosofia, ordinandole sulla
nuova base, se piacera alla Providenza di darmi i mezzi

nceessari a questa lunga falica; se¢ non che, mi parve che |
prima di entrare in essa, non dispiacerebbe al letlore di

vedere delincato in iscorcio il disegno di tutta la fabbrica, ¢
di avvertire in che modo le varie membra della speculazione
convergano verso I’ Idea, e s’innestino in essa, quasi rami
nel loro tronco. llo creduto pero di dovermi estendere al-
quanto sovra alcuni punti meno teoretici che pratici, comne
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DELLA FILOSOFIA. 5

quelli che si confanno coll’ intenzione di questa scrittura,
appartenente piu tosto all’arte, che alla mera scienza.

La formola ideale somministra co’suoi elementi integrali il
tema, e col suo organismo la regola dell’enciclopedia ; la qual
regola consiste nel processo metodico, che governa le varie
scienze, ciascuna in particolare, le intreccia, le coordina in-
sieme armonicamente, e ne fa un solo corpo. Bacone di Ve-
rulamio disegnd, come ogun sa, I'albero scientifico : ma la sua
classificazione, non che essere una gencalogia ¢ fondarsi nella
natura degli obbictti, é una distribuzione subbiettiva ¢ arbi-
traria; cosi pure quella del Dalembert ¢ di altri che segui-
rono. Un albero veramente genealogico delle scienze dee
esprimere il doppio processo delle idee e delle cose, dee
cogliere quel punto, in cui I’ ordine psicologico ¢ I'ontologico
convengono insieme, quasi rivi, che accomunano il loro
alveo e confondono le loro acque in una sola corrente. lo
non intendo qui di ritrarre e circoscrivere minutamente le
varie diramazioni della pianta enciclopedica, ma pur di ac-
cennare il conserto ¢ la dipendenza dei rami principali :
i quali sono tre, cio¢ filosofia, fisica, ¢ matematica; in-
tendendo sotto il nome di fisica tutte le discipline, che ver-
sano sui sensibili materiali ed esterni 1. Ora questc tre
membra dell’ enciclopedia corrispondono a capello ai tre ter-
mini della formola. Il soggetto, cio¢ I'idea dell’Ente, preso
secondo il significalo pie ampio, da luogo alla Scicnza

ideale, che si suddivide in Filosofia, versante circa I’ in-

telligibile, e in Teologia, la quale intorno al sovrintelligibile,
noto per rivelazione, si travaglia. Intendo per filosofia cio

1 Teor. del sovr., not. 20, p. 577.
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che ne fa la soslanza, ed é insicme la base, I’anima e I’apice
della scienza; cioé I'ontologia; che di tulle le discipline spe-
culalive, essendo la sola schictla, o come oggi si dice, pura
¢ disgregala da ogni empirico elemento, é I’ unica altresi,
che consista nel soggetto, laddove le altre, essendo miste,
si distendono per tulta la formola. 1 predicato della quale
somministra le scienze fisiche, intendendo solto questo
nome, secondo I’ uso degli antichi, le discipline, che si
esercitano sui sensibili, e studiano la natura, I’ universo, il
mondo sensato dclle esistenze. Percio la scienza dello spirito
umano, considerala in sé slessa, come cognizione di sensi-
bili (1), procedente per via di osservazioni e di esperimenti,
non dovrebbe far parte della filosofia, ma della fisica. 11 che
ltanto ¢ vero, che i moderni legislatori del sapere, abborrenti
da ogni speculazione, ¢ usi a riporre fra le chimere ogni realta
superiorc ai sensi, la perdonarono tuttavia alla scienza
psicologica, assegnandole un cantuccio negli ordini cnciclo-

pedici, sotto nome d’ldcologia, come quella, che si governa in

cffctto con leggi diverse dagli ordini spcculativi, odialissimi
dai nuovi sapicnli. Tutlavia la psicologia merita di essere
annoverala fra le scienze filosofiche, perché ¢ intimamente
connessa coll’ontologia, ¢ il metodo osservalivo non vi pud
{rultare, s¢ al razionale non si accompagna. Abbiamo gia
toccala la ragione di cid, che dichiarcremo altrove pin amn-
piamenle; la quale si ¢ la nalura del pensiero, che ver-
sando in una sintesi del sensibile nostro coll’ intelligibile,
non si pud separare dalla scienza propria dell’ ultimo. Al che
si dee attribuire, come vedremo, I'imperfezione della psico-
logia moderna ; come queclla, che ¢ quasi sempre scquestrala
dall’ontologia, secondo I'uso delle scuole d'Inghilterra, di
Francia, d’Italia, e della stessa Germania, prima di Amedeo
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DELLA FILOSOFIA. i

Fichte; ovvero congiunta a una ontologia mendosa ¢ pan-
teistica, come presso i Tedeschi pitt recenti. La psicologia ¢
adunque una dottrina mista; ma siccome I’ elemento razionale
vi predomina o vi dee predominare per la sua importanza, ed
¢ il pia nobile di tutti, ella viene meritamente ascritta alle
scienze filosofiche.

La copula della formola, cioé il concetto di creazione, porge
la materia delle matematiche, della logica e della ‘morale. 1
soggetti di queste discipline , benché diversissimi, hanno cio
di comune, che esprimono una sintesi media fra I'Ente e
I’esistente, I'intelligibile e il sensibile 1. La qual sintesi da
origine ai concetli di tempo, spazio, scienza, e virtu, nei quali
I'aritmetica, la geometria, la logica e la morale si fondano.
Tali concetti congiungono un elemento assoluto e meramente
intelligibile con un elemento relativo ¢ sensibile, e parteci-
pano dei due estremi della formola; donde nasce da un lato il
caraltere di necessita, proprio delle quattro scienze suddette,
¢ dall’ altro, la loro riducibilita a forme sensibili, la possibi-
lita di applicarle alla pratica, e quindi il genio positivo e
operativo, che le contrassegna. 1l calcolatore, il gecometra, il
logico e il moralista sono in modo speciale e loro proprio ope-

ralori; non gia solo, in quanto contemplano il vero, giacch¢

questa specie di azione ¢ comune a ogni scienza ; n¢ pure in
quanto, conosciulolo, lo applicano alla vita, perche tale appli-
cazione non ¢ opera della scienza propriamente detta, ma dell’
arte, o delle discipline, che pratiche ed artificiali si appellano.
L’azione, ch'essi esercitano, ¢ affalto singolare, ¢ consiste nel
contemplare il vero, ¢ nel farlo allo slesso tempo, accozzan-

! Zeor. del sovr., not. 20, p. 377; not. 17, p. 575.
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dolo con un clemento sensibile. L’aritmelico crea per tal
modo i calcoli, il geometra le figure, il logico i ragionamenti,
¢ il moralista le leggi, cioé le regole dei doveri. In ciascuna
di queste quattro fatture I'clemento apoditlico, tolto dal

primo membro della formola, ¢ combinalo con un elemento
contingente, preso dall’ultimo termine della medesima.

La relazione fra i due estremi della formola, e la sintesi

media, che ne deriva, si pud concepire in due modi; cio¢

scendendo, o salendo. Sc si discende dall’Ente all’esistente,
nel momento intermedio, che segue I'uscila dal primo ter-
mine, ¢ precede Pentrata nel secondo, occorrono il tempo ¢
lo spazio puri, il concetto dei quali inchiude una doppia re-
lazione verso i due termini opposti. Infatti il tempo ¢ lo
spazio schiefti non sono allro, per rispetto all’Ente, che la
potenzialith dell' esislenza sensibile; laddove per rispetio
all’ esistente, sono la realtd della successione e dello steso.
Dichiarero fra poco questo concetlo. Se si sale dall’ esis-
tente all’Ente, pigliando le mosse dalla cima delle esistenze,
cio¢ dallo spirito crealo, fornito di liberta ¢ d intelligenza,
nel momento, che tramezza fra I'egresso dall’ultimo e I'in-
gresso nel primo membro della formola, si rinvengono i con-
cetti di scienza ¢ di virti, i quali inchiuggono parimente una
doppia attinenza verso gli estremi che rasentano. E di fatlo,
rispetlo all’esistente, la seienza ¢ un discorso intelleltivo, ¢ la
virli un processo volitivo ; ma riguardo all’ Enle, la scienza ¢
la verita, lermine del nostro conoscimento, ¢ la virtu il bene,
scopo del nostro libero amore;; ¢ il vero, il bene assoluto, sono
I’Ente medesimo. I tempo e lo spazio accennano adunque
alla discesa dall’Ente verso I' esistenza ; la scienza e la virth al
ritorno degli spirili creali verso I'Ente. Ognuna di queste

0

10 11 12 13

NS
(8]
fa

7 unesp

14

w



CIm

Lad
=
L
fa
~J
c
=
7]
74}
L=
o

DELLA FILOSOFIA. L

quattro recalta ha radice neclla copula ideale, cio¢ nella crea-
zione. Conciossiach¢ I' Ente, creando U esistenza, pone in
alto cio, che ¢ polenziale; ora la polenzialita dell esistenza ¢
la possibilita della durata successiva, ¢ dell’estensione o
coesistenza, cioé il tempo e lo spazio schietti, secondo la bella
definizione del Leibnizio 1. D’altra parte, lo spirito creato,
risalendo al suo principio colla scienza dell’ intelletto, ¢ co'l
amore declibero della volonta, conosce ed opera, come so0s-
lanza ¢ causa seconda, mediante I'intima presenza e I’azione
della Sostanza e Causa prima, cioé dell’Ente ; percio la scienza
¢ la virtu considerate in ordine a questo, sono un alto
replicativo dell’ Ente, che a sé rilorna, ¢ ricorre in senso in-
verso pel momento intermedio della creazione 2. Ciascuno
adunque di tali concetli importa una sintesi dell’assoluto ¢
del relativo, dell’infinito e del finito, del perfetlo ¢ dell’im-
perfetto, del necessario ¢ del contingente , dell’intelligibile ¢
del sensibile, ¢ insomma dell’Ente e dell’esistente, ¢ secon-
doché si considerano a priori o a posteriori, ab obiecto, 0 a
subiecto, rispetto al primo o all’ultimo termine della formola
idcale, hanno un valore particolare. Cosi, verbigrazia, lo
spazio ¢ il tempo considerali in ordine all’ Ente, sono
la possibilita dell’ esistente intrinseca alla natura dell’Ente

slesso; ma relativamente all’esistenza, lo spazio e il tempo

1 Op., ed. Dutens, tom. II, passim.

2 Si guardi il lettore di dare ad alcune di queste frasi un senso pan-
teistico. Benché la mia intenzione apparisca chiara dal contesto, si vedra
nel capitolo setlimo di questo libro il divario infinito, che corre fra la
presente dottrina ¢ il panteismo. Crederei superflua quest’ avvertenza, se
da un sccolo in qua la setta dei panteisti , che domina nella filosolia cu-
ropea, non avesse corrotlo il linguaggio dclla scienza, abusando delle
voci ¢ delle frasi piat innocenti. Il che sia detlo una volta per sempre.
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i { INTRODUZIONE ALLO STUDIO

partecipano della sua condizione. Nella slessa guisa, la
scienza e la virtu rispetto allo spirito crealo, onde muovono,

sono cose finite; ma infinite, riguardo all'oggetto, a cui

tendono, e in cui riposano, cio¢ al vero e al bene su-
premo (2).

Finalmente, lc altre discipline scaturiscono dal predicato
della formola, cio¢ dall’idea di esistente. Si possono adunque
tratteggiare i sommi capi dell’albero enciclopedico, seccondo
il quadro infrascritto, che mostra i primi lincamenti genca-
logici delle varic discipline, ¢ dell’ organismo ideale.
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Vedesi da questa tavola, come la formola ideale, rappre-
senlando ogni realld, conticne tutto lo scibile, ¢ come I’ orga-
nizzazione scientifica risponde esattamente a quella della
formola. Vedesi in oltre, come la scienza ideale merita il
nome di Scienza prima ¢ madre, per piu titoli. Le due disci-
pline, ond’ clla consla, sono per sé¢ stesse parallele ed eguali,
come paralleli si mostrano I Intelligibile ¢ il Sovrintelligi-
bile, componenti il doppio latlo, chiaro ed oscuro, dell’ Idca,
cio¢ I'Ente ¢ I'Essenza. Tutlavia la teologia rivelala si ven-
dica a buon dirilto una cerla maggioranza sulla filosofia, in
quanto avendo per soggello proprio la rivelazione, da cui
procede la parola, (che rende la riflessione ¢ quindi la
filosofia possibile,) viene ad essere per questo suprema rego-
latrice del sapere umano, ed espressione nativa e perfella
della formola ideale. Conseguentemente, gli antichi dottori,
¢ i piu illustri teologi moderni, chiamano la teologia re-
gina delle scienze, a cui le altre sono lenule di rendere
omaggio, ancillari, [amulari. Senlenza profonda, di cui
oggi si ride, perché non si capisce; giacché la verita di
essa € lanlo rigorosa ¢ irrcpugnabile, quanto la stessa
formola ideale. Né per cio si detrae alla liberta delle altre
scienze; le quali anzi sono e si mantengono libere, in virtu

di questo legittimo ossequio; giacché la moderazione ¢

I’ ubbidienza ragionevole sono in ogni.genere di cose con-
dizioni necessarie di liberta. Come nelle societa civili meglio
ordinale, dove I'arbitrio degli uomini pué meno, la liberla
presuppone la sudditanza verso la legge, ¢ il magistralo,
qualunque siasi, che la rappresenta ; cosi negli ordini scienli-
fici, la liberta delle ricerche richiede un fondamento ¢ una re-
gola inalterabile; perche non si puo trovar il vero, scnza una
base ¢ una norma certa, cioé senza aiulo di principii e di me-
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DELLA FILOSOFIA. 135

todo. Orai principii ed il metodo essendo somministrati dalla
formola ideale, la cui perfetta notizia dipende dalla parola
rivelata, nc segue rigorosamente, che !’ enciclopedia umana
non é possibile, se la teologia non vi ha il principato. Coloro che
sentono altrimenti, non se ne intendono. E si possono pareg-
giare a un architettore, che reputasse indegno dell’arte il
servirsi di pielre, di mattoni, di calce, I’adoperar la squadra,
I’ archipenzolo, le centine e le armadure, il ricorrere all’
opera e agli ordigni degli scarpellini ¢ dei muralori, ¢ aspi-
rasse sovrattutto a fabbricare in aria, in vece di piantare sul
suolo sltabile le fondamenta dell’ edifizio.

Ma, salvo questa subordinazione, che ogni disciplina dee
avere verso la scienza rivelatrice ed interprete della formola
ideale, la filosofia, come notizia dell' Intelligibile, ¢ sovrana
delle altre scienze. Essa ne ¢ legislatrice , perche porge
loro quelle regole metodiche, senza le quali sarebbero cos-
trette di camminare a caso. Essa ¢ loro madre ; sia perche da
lei deriva I’ intelligibile, che spargendosi sulle esistenze le fa
conoscere, e perché da lei ogni ramo scientifico piglia il sog-
getto primo, in cui si travaglia, e i principii, i fini del suo
progresso. La formola ideale, da cui ogni sapere rampolla,

appartiene alla filosofia ; giacche I'Idea produce la formola
ideale, come I'Ente crea le esistenze. Ora la pretta filosofia
avendo I' Ente per soggetto suo proprio, la formola, per
questo rispetto, ¢ una sua fattura. Percio, si puo dire che
la filosofia ¢ il soggetto, ¢ le altre discipline sono il predicato della

scienza; benehé sia pure verissimo, che la filosofia ¢ il sog-
getto e il predicato insieme della scienza, e quindi abbraccia
tutto lo scibile. La prima proposizione ¢ indubitata; giacché
I'esistente ¢ il predicato dell’ Ente, cioé un predicato sostan-
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ziale, distinto, estrinscco, sinletico, clfetto di libera creazione,
¢ non intrinsceo, analilico, necessario, fenomenico ed emana-
livo, secondo I’avviso dei panteisti. La seconda sentenza & pur
vera; giacche fuoridella filosofia pretta, ve ne ha una mista, che
si stende per tutte le membra della formola, come si puo vedere
nclla nostra tavola ; oltreche ogni disciplina trae dall’ ontologia
i prineipii ed il metodo. Vedesi adunque che la filosofia ¢ ve-
ramente la scienza principe, (ra perché il soggetto della for-
mola razionale ¢ tutto suo, e perché clla sola ha il privilegio
di diffondersi per tutle le parti di essa formola. Dico sola,
parlando delle scicnze umane; quando la teologia rivelata
parlceipa alla stessa prerogativa. Laonde la filosofia ¢ la
tcologia sono le due sole discipline, a cui sta bene il titolo di

universali ed enciclopediche.

La filosofia ¢ la scienza madre e fondamentale, perché
nell’ onlologia sostanzialmente risicde. Dall’ aver turbato

quest’ ordinc, togliendo alla ,scienza regia I' avito seg-

gio, collocandola in un grado inferiorc, c¢ ridueendola
alla psicologia, provenne il suo declinare, la poca stima,
in cui € avuta, ¢ I illegittima signoria usurpata dalle fisi-
che ¢ dallec matematiche. II che pero ¢ al tulto ragionevole,
sc per filosofia s’ intendono gli scherzi ideologici o panteistici
dei di noslri. Gli anfichi, che la riponevano sovraltulfo
nclla ontologia, la salutavano, come scienza prima, univer-
sale, progenitrice, legislatrice; la riputavano speculativa
e pratica in un tempo, privata e civile, morale e religiosa.
Tal é il concello, che i Pilagorici, e poscia i Platonici, i Pe-
ripatelici, si facevano di quella disciplina, che chiamavano
amor di sapienza. Noi moderni all’ inconiro, che ci gloriamo
dei nostri progressi, ¢ diamo la baia agli antichi padri della
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civilta curopea, stimando grette ¢ fanciullesche le opere loro,
osiamo a pena dare alla filosofia, tramutata in psicologia empi-
rica o in poesia, quell’ augusto titolo di scienza, che si concede
largamente alle cognizioni inferiori. Le discipline osservalive

e calcolatrici soglionsi oggi chiamare scienze, senza piu; dove
che alla dottrina, base e madre di ogni sapienza, non si
osa attribuire tal denominazionc, se¢ non come in isbicco
¢ per guisa d indulto ¢ di favore, temperata, ristretta,
impicciolita da qualche magro e vago epitelo, che faccia
come di soppiatlo passarc il sostantivo. Tanto sono ro-
busti gli spiriti della cta presente! Tanto si mostrano ele-
vati gl’ ingegni, che danno I’ augusto nome di scienza pin
tosto all’ arte di tingere i panni o di pastinare i campi,
che alla contemplazione di Dio, della virtu, della legge,
¢ delle sorti immortali di nostra natura! Ma se in vece di
stimar le cose, secondo il pregio corrente, se ne giudica dal
loro intrinseco valore, ci sara permesso di ridere a queslo
proposito del senno moderno ; ci sara permesso di credere che
dopo la religione, la filosofia & la dottrina per antonomasia,
essendo propriamente la coscienza del sapere, la personalita
della scienza e I'anima della civiltd; la quale ¢ in soslanza
I'acerescimento successivo della cognizione umana. Impe-
roccheé, quando il sapere si ripicga sovra sé¢stesso, ¢ 'uomo
addottrinato sa di sapere, e conosce come sa, ¢ riferisce il
suo conoscimento al vero principio, non gia secondo il pro-
cesso dei moderni psicologi, ma a tenore della sincera onto-
logia, il sapere diventa filosofico, ¢ la filosofia apparisce, come
la scienza delle scicnze. Or siccome ogni disciplina presup-
pone pitt o meno questa riflessione del sapere sovra sé stesso,
percio la scienza, che specialmente vi si travaglia, puo essere
preceduta dalle arti, figliuole della esperienza e della pratica,
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1 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

mna ¢ veramente la primogenita delle umane cognizioni. Cio
che costituisce una dottrina scienlifica é la notizia meditata
dei gencrali, perche i parlicolari soli non si stendono piu
oltre dell’arte e dell'istoria 1. E siccome la cognizione del
generale viene dall'Ente, ne conséguita che la filosofia ¢
scienza per virtlt propria, laddove le altre facolta, sono Lali per
partecipazione. La filosofia, essendo la dottrina dell'Intelligi-
bile assoluto, risplende di luce propria ¢ perfetta ; laddove e
altre discipline godono soltanto di luce riflessa, spesso lan-
guida, incerta, vacillante, e trascorsa da qualche ombra,
che ne menoma ed appanna il nativo chiarore.

Come la pretla filosofia é ontologica, cosi I'ontologia, es-
sendo la scicnza dell’ Ente, conticne la teologia razionale, cio¢
la cognizione di Dio, in quanto appartiene all’intelligibile.
Nientemeno questa notizia di Dio si allarga oltre il primo
membro della formola, e la comprende tutta ; imperocche, se
quello ci rivela la radice degli attribuli piu essenziali della
Divinita, gli altri termini distinguono, amplificauo il con-
celto delle perfezioni divine, lo avvalorano, ed accrescono
di precisione ¢ di luce. Si debbono percio distinguere due
parti nella teologia razionale; I' una schietta, o sia pura,
come oggi si dice, che consiste nell’ ontologia stessa, e
I'altra mista, che risulta da tutto lo scibile, e si stende per
tutte le parti della prima formola. Ma siccome questa dop-
pia teologia razionale s’ immedesima obbicttivamenle colla
leologia rivelata, (giacché cid che si dislingue come in-

telligibile e sovrintelligibile, a rispetto nostro, si compenetra
nella unitd della natura divina,) la quale abbraccia altresi

1 Teor. del sovr., not. 20, p. 377,
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i due ultimi membri della formola, nasce da questo accoz-
zamento una Teologia universale, ¢ veramente enciclopedica,
che ¢ la scienza compita e perfelta della Divinita, cono-
sciula naturalmente e sovrannaturalmente, cosi in sé stessa,
come nelle sue opere; alla qual teologia universale le altre
specie menzionate si riferiscono, come le parti al tutto. La
teologia universale ¢ I'ultimo corollario, ¢ la somma, o vo-
gliam dire la quintessenza della enciclopedia, come la teologia
schiettamente razionale ne é il principio. Per tal modo, la
notizia di Dio ¢ la base e I'apice della piramide scientifica.

Veduto in che consista I’ essenza della filosofia, entriamo
in alcunc considerazioni circa le principali sue parti, avendo
sempre I'occhio alle relazioni ¢ attinenze loro colla formola
ideale. E siccome la matematica versa sui dati melafisici del
tempo ¢ dcllo spazio, fermiamoci un instante a considerarli
generalmente, in quanto hanno radice nel secondo membro
della formola, e la loro cognizione appartiene alla scienza
speculativa.

ARTICOLO SECONDO.

Della matematica.

Gli antichi, e specialinente i Platonici, avvertirono con
sagacild grande la condizione intermedia delle matematiche,

per cui esse partecipano della scienza e dell’ opinione, senza

essere precisamente n¢ I'una né I'altra. Imperocché versando
la scienza sull’ intelligibile, e I'opinione sui sensibili, Platone
diede il nome di dianoia ! a quella cognizione particolare ¢

Ao,
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niezzana, propria delle matemaliche, la quale é piu chiara

del ‘semplice opinare, ma pit oscura del perfetto sapere !.

Aristotile & sottosopra dello stesso parere, ¢ da alla filosofia il
principato enciclopedico 2. Che avrebbero detto quei valen-
tuomini di noi moderni, che aggiudichiamo alle matema-
tiche il nome di sapere per eccellenza, confiniamo la filosofia
in un angolo, e le assegniamo appena , come per elemosina,
un briciolo di quello ? Yorremo scusarei, allegando i progressi
veramente maravigliosi della geometria moderna? Ma io
credo che le speculazioni nostre la cedono, verbigrazia, a
quelle di Platone e di Aristotile, assai pit che i caleoli, onde
I' ela corrente giustamente si gloria, sovrastiano a quelli di
Archiniede e degli Alessandrini. Certo v’ ha piu proporzione
di dottrina fra il sommo Siracusano e il Lagrangia, che fra
il principe dell’ Accademia e il Gioia o il Destutt-Tracy.

Non ci dec pero far meraviglia che i moderni abbiano collo-
cata la matematica fuor di luogo nell’albo scientifico ; giacché
I’csatla positura di una disciplina dipende da quella del sog-
gello, in cui si esercita. Ora il tempo e lo spazio, sui quali si
aggira la matematica, sono la croce dei moderni speculatori ;
i quali non potendo darsene ragione, né sapendo dove ri-
porli, ne farebbero senza molto volentieri, se polessero

1 Prat., De Rep., V1, edit. Bipont., tom. VII, p. 185.—Cons. il RITTER,
Mist. de la phil,, trad. par Tissot. Paris, 1835, tom. 11, p. 170, 171.

* Awist., Metaph., 1 passim; 111, 551V, 1, 2, 55 V1,15 X1, 1, 2, 5,
10; X11, 5, 8, 65 XIIl, 1, 4, 7. — Cons. il MicneLer, Exam. crit. de
U owvr. & Arist., intit. Métaph. Varis, 1836, p. 161, 162, 181, 182,
183, 184, 185 et al. passim, ¢ il Ravaisson, Essai sur la Met. d’ Arist.
Paris, 1857, tom. I, p. 170 seq. ct al. passim.
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DELLA TLOSOFIA. 19

cacciarli fuori del mondo e dello spirito umano. Né cio per
difetto d’ingegno ; ma di metodo. Imperocche, come mai il
psicologismo potrebbe rendere ragione del tempo e dello
spazio? Tanto sarebbe il voler giudicar colle mani dei pro-
fumi e dei sapori. Fra i psicologi, che ne investigarono
I’ indole, il primo luogo spetta, senza fallo, ad Emanuele
Kant, che li considera, come forme subbiettive dello spi-

rito nostro ; onde I'idealismo ¢ lo scetticismo riescono del pari

inevitabili. Se per cessare queste conseguenze, lo spazio e il
tempo si tengono colla maggior parte dei filosofi, come forme

¢ cosc obbieltive, non si puo spiegare la loro realta, né accor-

darla colla natura dell’Ente assolulo. Il Newton e il Clarke
non seppero altrimenti trarsi d’impaccio, che facendone duc
cose coeterne all'Elerno, e quasi un sensorio divino *; pro-
nunziato assurdo, poco dissimile dall’errorc degli antichi
sull’eternita della maleria prima, ¢ forse identico, come
vedremo altrove, alla eredenza pin vetusla dei sacerdozi
iranici, prima che il monoteismo di Usceng e di Aoma fosse
rifatllo da Zoroastre. I moderni ecletlici di Francia non si
esprimono chiaramente su questo punto; né forse polreb-
bero, imbevuli come sono delle dotlrine dei panteisti tedes-
chi; i quali stimano che il tempo ¢ lo spazio siano meri
fenomeni ed esplicazioni dell’ Assoluto. Ora tutto cio che i
panteisti ¢’ insegnano sull’ esplicazione dell’Assoluto non ha
né puo avere alcun valore scienlifico, ed ¢ un mero sotli-
lizzare, e un lavorare d’ingegno, non mica coll’aiulo di dati

1 Vedi la loro opinlone nei Principii matematici di filosofia naturale
del Newton, e nella Corrispondenza fra il Clarke e il Leibniz, inserita

nel secondo volume dell’ edizione delle opere leibniziane, fatta dal Du-
tens.
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scientifici, ma coi fantasmi e coi sogni. Queste argute chi-
mere, per quanto mostrino di spirito nei loro autori, non
approdano nulla, sono indegne della scienza, e meritevoli di
essere buttate fra le quisquilie, come i trovati dei psicologi
materialisti. Coi quali i panteisti tedeschi hanno una gran-
dissima rassomiglianza ; malgrado il divario degli accessorii
e dei vocaboli. Molti scrittori avvertono, maravigliando, che
nell’ etd scorsa la filosofia si mise in Germania ed in Francia
per due vie affatto diverse ¢ contrarie; qua materiale e sen-
siliva, 12 piena di una spiritualita forte, e peccante piu per
eccesso, che per difetto di speculazione. Io non nego che
lra i filosofemi dei due paesi corrano differenze notabili;
alcune delle quali furono da me avverlite in altra occasione.
Ma non veggo punto fra il materialismo degli scrittori francesi
¢ inglesi, e il panteismo degli Alemanni, quella diversita
grande e contrarietd, che altri ci ravvisa : trovo che i due
sistemi sono gemelli, nati ad un corpo dalla stessa madre,
cioe dalla eterodossia dei filosofi anteriori, e sovrattutto dal
psicologismo di Cartesio. Il panteismo cosmologico ¢ in so-
stanza un vero maferialismo, (benché cammini sull’ esquisito
delle astrazioni,) il sensibile esterno predominandovi all’ in-
telligibile ; onde il Sistema della natura ¢ meno alieno dalla
Filosofia della natura, che altri non crede, non oslante il
grande intervallo, che corre fra le parti accessorie delle due
teoriche, o che risguarda I'ingegno e I'animo degli autori. Ma
se si mettono da parte le influenze religiose, che non mancano
mai nei filosofi tedeschi, e una certa elevatezza intellettuale,
con cui sogliono nobililare almen la forma dei loro pensa-

menti; se si discorre solo dei principii, ridotli alla loro

nudita scientifica, e scevri di ogni contraddizione, io chicggo
qual ¢ il divario essenziale, che passa fra I'ateismo del
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Diderot o dell’Holbach, e la deificazione della natura, com’é
intesa dai panteisti ollrerenani di queslo e del passato
secolo?

Per conoscere il genuino valore del tempo e dello spazio,
bisogna considerarli nel loro rispetto verso la formola ideale,
a lenore del processo ontologico, discorrendo non a subiecto,
ma ab obiecto, ¢ discendendo dall’ Ente all’ esistenza, in
vece di camminare a rovescio. Lo spirito dell’ uomo in
questo progresso, passando dal primo all’ullimo membro
della formola, trova il tempo e lo spazio, come due concetli,
che ’immedesimano col mezzo termine, cioé¢ colla creazione.
Percio gli si affacciano, non gii come cosa semplice, ma come
una sintesi di due elementi, I'uno apodiltico e P’altro con-
tingente, 1’uno infinito ed eterno, I'altro temporario ¢ finito.
Il primo di tali eclementi ¢ la possibilita della creazione, che
costituisce cio che vi ha di necessario nel tempo e nello
spazio puri. Il principe degli ontologi moderni, cioé il Leibniz,
avverli profondamente che il tempo ¢ lo spazio non sono altro
in effetto, che la possibilita della successione e della coesis-
lenza, aggiuntovi la realta loro, quando tali polenze vengono
attuate nelle monadi finite, che si succedono o coesistono (3).
Ma questa definizione non ¢ compiula né chiara, se non sj ris-
conlra col processo della formola ideale. Imperocché non
bastando la possibilita della virtu creatrice, a compiere il
concelto del tempo e dello spazio puri , nei quali si trova un’
altualita e una realtd incsplicabile col mero possibile, egli ¢

d’uopo cercare, donde questa realta e altualita derivi. Or qual

¢ il suo principio, se non la creazione? La virtlii ereatrice at-
tuandosi di fuori, attua ed estrinseca la polenzialita della suc-
cessione ¢ dello steso : in queslo momento indivisibile la
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virtu intrinseca e I'allo eslrinseco si compenelrano nello
spirilo noslro, e formano una sinlesi obbiclliva, che ha due
aspelli, I'uno dei quali riguarda I’Enle, ed ¢ necessario, I altro
concerne le esislenze, ed ¢ contingente. I1 risultato di questa
sinlesi, ¢I'idea del tempo e dello spazio prelli; i quali, consi-
derali ad intra, sono la polenzialitd stessa del crealo, propria
dell’ Entle, e ad extra, I’alluazion conlingente di questa potenza.
Che se nel concepir questa sinlesi, troviamo del mislerioso,
cio non dee far meraviglia, poiché I'oscurila deriva dall’ ar-
cano della ereazione. Ma la ereazione, per quanto sia intrin-
secamente incomprensibile, ¢ un vero ¢ un fallo cerlissimo;
mediante il quale, la realta del tempo e dello spazio schietlo
¢ dichiarata a sufficienza. E siccome i concetli del tempo ¢
dello spazio, come gli abbiamo, sono inesplicabili, senza I’ alto
crealivo, percio essi giovano a rendere indubitato I'intuito di
tale alto; giacche in effello I'inluizione nostra del tempo e
dello spazio, presupponendo una sinlesi obbiettliva dell’ Enle
¢ dell’esislente, ¢ afferrando queste realld nel punto del tra-
passo dall’'una all’altra, mediante I'atlo erealivo, importa
pure il conoscimenlo dell’ azione crealrice, ¢ I'immediata
apprensione di essa. Insomma, possiamo rappresentarci il
tempo e lo spazio puri, come una espansione circolare, che
si va allargando in infinito, ¢ rampolla da un centro sempli-
cissimo; la quale imagine mi pare mollo acconcia ad espri-
mere il concetto prettamente ideale. Il mezzo indiviso ¢

I’Enle, che contiene polenzialmenle, e per virli crealiva un

circolo infinito : la circonfercnza, che si proiella da questo

queslo punto, ¢ si va successivamenle esplicando ¢ am-
pliando, ¢ I’ esistente, che nella sua soslanziale atluazione
¢ finito ¢ relalivo, ma infinilo ¢ assolulo, per cio che spetla
alla potenza racchiusa nel punto centrale dell’ Ente.
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Se lo spirito separa nella sintesi del tempo e dello spazio
puri I’clemento apodittico dal contingente, avra da un lato
el’intelligibili assoluti di eternita ¢ d’immensita, e dall’altro
gl'intelligibili relativi di durata successiva, ¢ di estensione
corporea, soggette a limiti. Non si vuol pero credere che i
concetti dell’ eterno e dell’ immenso derivino primordial-
mente da questa analisi. Essi accompagnano il primo
intuito dell’Ente in sé stesso, e precedono logicamente I'in-
tuito della creazione; né questo saria possibile, se quelli
mancassero. Non si dee adunque dire che le nozioni
di eternita ¢ d’ immensita nascano da quelle di spazio
¢ di tempo; ma si bene, che le ultime provengono dalle
prime. E in che modo si fa questo processo? Per via di
creazione, in quanto I'elemento apodittico crea I'elemento
contingente, che accoppiato al primo, compone le idee com-
plessive di tempo e di spazio schietti. Donde segue che noi
concepiamo I'Ente, ¢ tutto il suo corredo ideale, come posto
fuori dello spazio e del tempo, che vi son contenuti intrinse-
camente o estrinsecanmente, (nello stesso modo che le idee
specifiche delle cose create e le cose stesse,) ma non lo con-

tengono.

ARTICOLO TERZO.

Della logica, e della morale.

La logica ¢ la morale ci mostreranno ancor piu chiara

questa sintesi media degli estremi, risultante dal mezzo
termine della formola idcale. Esse si rassomigliano, in quanto
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il soggetto loro importa un ritorno dell’esistente verso I'Ente ;
il qual ritorno verra in breve da noi descritlo. La salila
dell’ intelletto al suo principio genera la cognizione ideale,
quella dell’ arbitrio la virta morale; e siccome la logica e
I’ elica insegnano il modo di mandare ad effetto tale ascen-

sione, elle sono arti, non meno che scienze. La logica in

particolare, come arle, puo definirsi il magistero di salire
colla cognizione all’ Ente, discenderne all’ esistente, e ricostruire
mentalmente la formola ideale, di cui essa logica é la ripetizione.
Onde séguita che per iterare fedelmente la formola, bisogna
manfenerne il progresso, e sotlordinare I’ esistente all’ Ente,
¢ non viceversa; allrimenti s’ incorre in paralogismo, che ¢
quanto dire si annulla la logica nella sua sostanza. Il soggetlo
della logica é la scienza, come tale; la quale puo chiamarsi
la maturita del pensiero, cioé il pensiero perfezionato dall’ arbi-
trio, per mezzo dell’ arte. L’ applicazione dell’ arbitrio al
pensiero, e I'arte perfezionalrice della cognizione, che ne
risulla, compongono il metodo; il quale é percio a rigore
U etica dell’ intelletto, ¢ la legge morale della scienza !. Ora il
pensiero, non essendo un elemento semplice, ma una sintesi
media fra I'ldea e lo spirilo, fra I'Ente e I’esistente, importa
quallro cosc, cioé 1° un soggetlo pensante; 2° I'attivila di
(uesto soggetto; 3° un oggelto pensato; 4° I'intelligibilita di
questo oggetto. L’ oggetlo pensalo puo essere di varie sorli;
ma qualunque siasi, dec sempre comprendere un oggetto
ultimo, cio¢ un elemenlo assolulo, in cui riposi lo spirito,
¢ da cui I'intelligibilith rampolli, come dalla sua sorgiva.
I due primi clementi sono contingenti ¢ subbiettivi, e gli
allri necessari ¢ obbieltivi, se si ha I'occhio sollanlo all’

1 Teor. del Sovr., nol. 10, p. 561.
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oggello supremo, ¢ alla inlelligibilitd primaria e assolula;
tantoché il pensiero, che ne risulla, non ¢ tutlo relativo, né
tullo assoluto. II nesso poi di queste due proprieta ¢ la
creazione; imperocché I'oggetlo pensalo e assoluto crea il
soggetlo pensante, ed essendo pensabile di sua natura, crea
il pensiero. E I'allivila stessa del soggello, che pensa, pro-
venendo da Dio, come da Causa prima, per una spezie di
premozione intellelliva, simile a quella, che viene ammessa,
rispetto all’ arbitrio, da alcuni cristiani filosofi, ne segue che
la sintesi cogitativa, benché¢ causata secondariamente dall’
uomo, ¢ opera dell’ attivita creatrice, che quasi stella ri-
tracnte a s¢ i suoi raggi, e sole ripigliante i propri fulgori,
rilorce verso sé stessa, creandolo, I’ intuito delle sue fatture.
Percio si vede, quanto gravemente vadano errati que’ pan-
teisti tedeschi, che immedesimano coll’ Ente il pensiero in
universale, senza avverlire che il pensiero, qual ¢ nell’
uomo, importa una sintesi dell’ assoluto col relativo indegna
alla natura del vero Assoluto. L’Ente possiede, senza dubbio,
un pensiero assoluto, che Io rende intelligente e quindi in-
telligibile; ma a noi non lice il raffigurarcelo concretamente,
se non rimosso dalla nostra cogitazione ogni elemento sub-

biellivo, e risalendo da essa alla mentalita schietla, secondo

le ragioni del processo analogico.

Questa sintesi cogitativa, che ha la sua radice nel mezzo
{ermine della formola, spiega ¢ governa le varie parti della
logica, e i diversi strumenti, che lo spirilo adopera per
architetlare la scienza, e giungere per essa alla cognizion del
vero. I quali in soslanza sono f{re, giudizio, raziocinio ¢
metodo. Ora nella proposizione esprimente il giudizio, il
soggetto produce per via di semplice connessione logica, o
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26 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

di creazione, il predicato, come I'Ente si collega colle pro-
pricta assolute, che germinano dalla sua impenetrabile es-
senza, ovvero crea le cose, che in modo finilo sussistono.
I’ Essenza e la creazione coslituiscono adunque la doppia

copula delle dualita cogitative ¢ reali. Nel raziocinio la forma

sillogistica ¢ una ripetizione esatla della formola ideale, e
quasi il conio di essa; imperocché la maggiore, (che ¢ il
Necessario, o vi si riduce per una intrecciatura di sillogismi
succedentisi, finche si giunga a un primo sillogismo, di cui
la maggiore sia assolula,) produce la consegucnza, (cioé
I’assoluto secondario delle propricta, e il contingente,) per
mezzo della minore, (sintesi dell’ Assoluto primario colle pro-
pricta assolute, ¢ del Necessario col contingente;) onde si
riproduce a capello uno dei due giudizi primitivi, che abbiamn
trovali nella prima formola 1. Finalmente, il metodo sintetico
risponde alla discesa dell’ Ente verso I’esistente, ¢ il melodo
analitico alla salila dell’ esistente verso I'Ente. Basti qui
I' avere accennalo tali malerie , che trallero in luogo oppor-
tuno, ¢ nclla considerazion delle quali non potrei fer-
marmi per ora, senza nuoccre all' economia del presente
discorso.

Entriamo nell’ etica. L’ ordine morale ¢ senza dubbio il
fine supremo dell’ universo, perché non si trova fuori
di esso quell’ apodittico, che solo puod avere ragion di fine.
La ragione e la rivelazione concorrono ncl mostrarci la ma-
teria indirizzala allo spirilo, la vila presenle alla fulura, il
tempo all’ eterno, la creazione materiale alla spirituale. La
formola ideale ¢ insegna che I'Enle crea I esislenle; ma

! Vediil capitolo precedente.
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questo, essendo progressivo, inchiude un mezzo ed un

lermine, cio¢ I'apparecchio, che versa nel perfezionamento,

¢ il termine, che consiste nella perfezione. 1 progressi si di-
versificano, quanto le mondane potenze : gli uni sono malte-
riali, gli altri spirituali; ¢ negli spiriti, certi miglioramenti
appartengono alla cognizione ¢ all’ affetto, secondo le varie
loro diramazioni, altri alla [acolthd volente ed elettiva. GI in-
crementi e i civanzi dell’ arbitrio sovrastanno agli altri beni,
per la loro intrinseca eccellenza, e han ragione di fine rela-
livo, in ordine agli altri mezzi, perche posseggono un ele-
mento apoditlico, mediante il quale s’ intrecciano col fine
assoluto. L’ornamento e I’ acquisto proprio dell’ arbilrio ¢ la
virtu, che si collega necessariamente col merilo, ¢ quindi
colla beatitudine 1. Ora la beatitudine ¢ il ritorno dell’
csistente all’ Ente; il qual ritorno si effettua, non gia me-
diante I’ assurda imunedesimazione dei panteisti, ma per
quella unione intima e sovrintelligibile, la quale, non che
distruggere la sostanzialita finita e la personalita dell’ animo
nostro, la preserva, la compic, la perfeziona; unione pre-
sentila dalla filosofia, adombrata dall’ Olimpo pitagorico,
dallo Sfero di Empedocle, dall’ Ipcruranio del Fedro, inse-
gnata espressamente ¢ promessa dagli oracoli rivelati. La
virlu ¢ una creazione dell’ esistente, come causa libera e
seconda, che risale all’ Ente, per un atlo imitativo in qualche
modo di quel fiat onnipolente ¢ divino, per cui ne discese,
trapassando dallo stalo ideale al grado di realth finita. B
siccome la causa seconda muove dalla Causa prima, che in-
forma e indirizza sovranamente i suoi atli, senza detrarre
alla liberta, o parleciparne I'imperfezione, si debbono am-

1 Teor. del Socr., nunt. 36 scq., p. 50 seq.
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metlere due creazioni divine; dall’ una delle quali usci
I' altuale universo, i cui ordini saranno ridotti dall’ altra
a compimento. Il termine della seconda creazione, arcana-
mente cffigialo nei cieli nuovi ¢ nella terra nuova della palin-
genesia ortodossa ‘. versera per cio che riguarda la sorte
degli spiriti eletti, nel regno divino, e nella vita eterna, pro-
messa dal Riparatore. Ma tutte le forze create concorrono,
ciascuna a lenore della propria natura e sotto il soave indi-
rizzo della Providenza, coi loro successivi augumenti, alla
seconda ¢ ulfima azione divina, ¢ sono I'anello, che con-
giunge la creazion primordiale colla suprema.

La nostra formola filosofica ¢i porge quindi il concetto di
duc cicli creativi, per cui I'Ente avendo tragittato fuori di

s¢ una imagine delle proprie idee colla creazione sostanziale

dell’ esistente, a s¢ la richiama con amplesso amoroso, me-
diante una {rasformazione, ¢ una creazion successiva di atti
morali, che abbelliscono ¢ compiono I’ opera della creazione
prima. Il concetlo del secondo ciclo ¢ talmente connesso con
quello del precedente, che tutta antichita orientale n’cebbe
senlore : tanto che non si trova una scuola un po’ impor-
lante del vecchio Oriente, o del mondo italogreco, che
non abbia ammesso quel doppio circuilo, come provero per
disteso nel secondo libro di questa Introduzione. Se non
che, Ia filosofia gentilesca avendo guaslo il processo iniziale
della formola coll’ ecmanatismo ¢ col panteismo, come ve-
dremo piu innanzi, queslo vizio fondamentale si allargo
e comprese lutla la formola. Il primo ciclo ¢ mondiale,
e I’ altro in ispecie sopramondiale : I' uno abbraccia la

t Apoc. XXI, 1.

16 11 12 13

=
L
fa
~J
c
=
7]
74}
L=
o

14

15



CIm

DELLA FII OSOFIA. 19

natura, e I'altro gli ordini oltranaturali della grazia. Il loro
procedere ¢ inverso : I'uno ¢ discensivo, e trapassa dall’
Ente all’ esistente; I'altro ascensivo, e si leva dall’ esistente
all’ Ente. Ma la loro diversita, propriamente parlando, ri-
guarda solo le cose finite : poiché¢ nel primo I' Ente crea
I'esistente, e nel secondo lo ricrea !, congiuntamente al suo
concorso, ¢ lo ritorna a s¢, richiamandolo al principio, onde
mosse. Il primo ciclo ¢ meramente divino : il secondo ¢
divino ed umano insieme, conciossiaché le forze create con-
corrano, come cagioni seconde, a elfettuarlo, sotto I’ azione
premovitrice e governatrice della Causa prima. Nell’ uno,
I’ atto creativo esce dall’ eterno, e riesce ad un termine
estrinseco, posto nel tempo : nell’ altro, le cause seconde
concomitanti corrono pel tempo, ed uscendo del suo flusso,
partecipano all’ eterno, con quel modo di durazione imma-
nente, benché finita, che sempiterna vien detta da alcuni
filosofi. La quale, appellata evum dagli Scolastici, tramezza
fra I’eternitd e il tempo : ha principio e non fine : esclude
del pari la succession del disereto, ¢ la schietta, assoluta per-
fezion del continuo : eccede, come I'cternita, il nostro con-
cepimento; ma ['istinto psicologico della immortalita, ¢ la
ragione ci sforzano ad ammetterla, e a contentarei di raffi-
gurarla in modo generico é men positivo che negativo, con-
siderandola, come un cgresso dalla durazion temporaria, e
un accostamento all’ eterna, per quanto il gioir di questa
s’ addice alle nature create. Il termine del sccondo ciclo

non ¢ I'unificazione dei panteisti, ma bensi I'unione, che
serba intatta la distinzion sostanziale e personale dell’

csistente dall’ Ente ; non ¢ I eternitd incomunicabile del

1Ds, I, 12.
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Creatore, ma una vita sempiternale, e immune da ogni
vicenda. Altrimenti il secondo ciclo distruggerebbe il primo,
che ne ¢ la base; il che é assurdo. I due cicli armonizzano
insieme, e le loro attinenze scambievoli risolvono molti pro-
blemi altrimenti insolubili. Tal &, verbigrazia, quello dell
esistenza del male. Il male, (parlo del mal morale, onde il
fisico procede,) appartiene al principio del secondo ciclo
creativo, perché in questo, I'azione dell’ esistente privile-
giato d’intelligenza e di arbitrio, si accompagna, come causa
seconda e libera, a quella dell’ Ente. E laddove nel primo
ciclo, I'Ente operando solo, I'atto creativo ¢ istantaneo,
immanente, estemporaneo, per ogni rispetto; nel secondo
ciclo, I'esistente concorrendo, come cagion seconda, coll’
Ente creatore, I'atto creativo, che é sempre eterno ¢ imma-
nente in sé stesso, diventa nel suo termine estrinseco, e in
ordine alle esistenze cooperatrici, successivo e temporario.
Laonde il secondo ciclo si dee concepire, come sottentrante
al primo per modo immediato, e cominciante, quando
I esistenza universale, uscita dalle mani del sommo artefice,
¢ trapassata dalla potenza all’ atto, dié principio a quella
lenta e laboriosa esplicazione dinamica, che non avra fine,
se non coll’ esito dei secoli ’. Per cio che spetta all’ nomo,
quel faticoso travaglio del libero arbitrio, con cui egli puo
meritare la palingenesia celeste, comincio colla specie : fu
accreseiuto fuor di misura dal primo fallo e dai disordini
succedenli; e durera lontano, quanto il corso della vita

tellurica. La Providenza sopravveglia e indirizza questo

1 Si noli pero che negli ordini meramenle maleriali il lavoro cosmo-
gonico pud considerarsi, come una parte del primo ciclo, il quale, per
questo rispello, diventa, come I’allro, estrinsecamenle successivo.
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doloroso aringo, senza annullare ed offendere la liberta
delle cause seconde; perché, se la turbasse o spegnesse, la
virti verrebbe meno, ¢ con essa la moralitd, che compone
il legame apodittico degli spirili creati col loro Aulore, ¢ del
secondo ciclo col primo. Ora la liberta importa la possibilita
del disordine morale, e di quelle calamita senza rimedio, onde
una mente libera pué essere artefice a s¢ medesima. Donde
nasce I’ esistenza del male e delle pene eterne, che lungi dall’
opporsi alla perfezione del secondo ciclo, vi si richieggono,
perché dovendo [ esislente cooperare all’ Ente in modo
liberissimo, gli effetti funesti e le sciagure dell’ arbitrio
abusante delle proprie forze sono parle inlegrale di quello.
Egli é vero che la Menle governalrice impedisce, secondo i
consigli adorabili e impenetrabili della sua providenza, e per
modi a noi incognili, che gli scorsi dell’ arbitrio creato
eccedano certi limiti, e gl’ indirizza con allo e infallibile
magisterio allo scopo supremo dell’ universo.

I’ uomo ¢, dopo Dio, I'atlor principale del secondo ciclo
creativo, per cio che spetta agli ordini della vita terrena. In
virta dell’ arbitrio, egli ¢ in un cerlo modo creatore, sotto la
mozione e gl'influssi della Cagion prima, onde nasce la somi-
glianza  clv’ egli ha col suo Aulore, ¢ la qualificazione traslala
@’ iddio, che lalvolta gli si altribuisce 2. Ma le esistenze di ogni
sorta, in quanto han ragione di forze, sono pure effellrici; se
non che, il loro operare ¢ fatale, e non libero, come quello degli
spiriti. Tutlavia, come efficienti, hanno qualche analogia,

benche assai pitt rimola, coll’ Ente; il che non ¢ meraviglia ;

YGen. 1, 26,V, 1. — V. Teor. del Sovr., not. 11, p. 562.
* Ps. LXXXI, 6.
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quando ogni cosa esistenle ¢ esemplata sull’ Ente, in quanto
per lei si effettua e individua finitamente alcuna di quelle
idec cterne, che si unificano e immedesimano coll’ essenza
infinita dell’ Ente medesimo. Onde séguila che i concetti
assoluti di sostanza, causa, unitd, e simili, danno luogo ad
alcuni relativi concetti corrispondenti, che scaturiscono dai
primi ncllo stesso modo che le esistenze provengono dall’
Ente, cio¢ in virti dell’ allo creativo, e sono applicabili al
giro di esse esistenze. 11 che tornerebbe impossibile, se fra
I' esistente ¢ I'Ente non corresse una qualche analogia e
convenienza reale, benché lontanissima, quale puo darsi tra
gli effetti finiti e la Cagione senza limiti.

Il primo ciclo creativo ¢ indirizzato e subordinato al
sccondo ; poich¢ quello comprende i mezzi, e questo il fine.
L’uno porge i primi principii, ¢ crea la scienza speculativa;
I’altro somministra lo scopo ultimo, e partorisce lascienza pra-
tica. L’uscita da Dio e il ritorno a Dio, eccovi la filosofia ¢ la
natura, I' ordine universale delle cognizioni e quello delle
esistenze. Laonde I'ontologia, che ¢ la scienza dei principii,
concerne principalmente il primo ciclo, ¢ I’ clica il secondo :
I’una ¢ la base, e I altra la cima del sapere. La religione, che ¢
la filosofia ¢ la sapienza condotla a compimento, si stende per
amendue, ¢ del pari gli abbraccia. Dal che conséguita che
la vita contemplativa ¢ il principio, e la vita attiva il lermine
del filosofare. Gli antichi avverlirono questa indole bilaterale

del sapere, proveniente dal doppio corso delle cose effettive;

onde la loro filosofia riducevasi a due grandi argomenti, cioé al
problema dci principii, ¢ a quello del sommo bene; dai quali
risultavano I'ontologia, o scienza del principio ¢ delle cagioni,
I'etica colle suc appartencnze, o scicnza del fine. Troveremo
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questa partizione schieltamente delincala nelle grandi scuole
della Cina, dell’ India, dell’ Italia, della Grecia, ¢ vedremo
cl’ clla cra fondata nell’ avvertenza del doppio ciclo crea-
livo. Se a questa vasla comprensione della sapicnza anlica
si ragguagliano le gretlezze e le miserie della filosofia pre-
senle, se ne cavera forse poca materia di boria, ¢ molta di
maraviglia.

Il corso del sccondo ciclo essendo in parle opera dell’
arbitrio crcalo, vuol essere governalo da una legge. Una
legge morale, aulorevole, perfetta ¢ ingiunla a menti libere,
dee abbracciare {re capi, cio¢ il principio, i mezzi ed il fine.
Solto nome di principio intendo I' obbligazione, la quale
unica ¢ semplicissima in s¢ stessa, si stende per (utli i capi
del codice dei costumi, ¢ costituisce il dovere in genere, fonle
di ogni dovere in particolare. I mezzi sono le regole speciali,
che riguardano le varie spezic degli alli umani, ¢ traggono la
forza ¢ I autoritd loro dal cardine dell’ obbligazione. Il finc
¢ lo scopo ultimo, a cui le azioni vogliono cssere indirizzale,
¢ in cui si acquela I' intento dell’ operatore. La moralila
risulta da questi tre componenli, ¢ sarcbbe superfluo il vo-
lerlo provare con un lungo discorso.

I’Enle, nel crear le esistenze, eslrinseea un lipo ideale,
¢ lo allua in cerle forze finile, tratte dal nulla, cleggendolo
liberamenle fra gl’ infinili ordini possibili, il cui esemplare
si connalura ¢ immedesima colla divina essenza. 1’ uni-
verso ¢ armonico, ¢ merita veramente il Dellissimo suo

nome, come quelli allresi di Cosmo ¢ di Mondo, per-

che ¢ una copia dell’ idea archelipa; e siccome dal con-
cenlo universale, ¢ dalle relazioni delle parti fra loro ¢

I, 3
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col lutto, nascono le regole delle azioni umane in par-
licolare, cosi la legge morale ¢ una dipendenza, e quasi
una effigie dell’ ordine sapientissimo, che riluce in tutto il
creato. Quindi, giusla I’avvertenza di Plalone, la legge ¢
I'intelligenza, che in greco suonano noos ¢ nomos !, vengono
espresse da due vocaboli somiglianti. E veramente la stessa
mente divina, che intende ¢ comprende I’armonia mondiale
congiuntamenle alla legge, che ne risulta, colora ed incarna
il proprio disegno colla creazione ; giacché¢ il volere e I in-
tendimento s’ immedesimano nell’ Ente assoluto. Ma la
legge morale contiene un clemento apoditlico, eterno, im-
mutabile, da cui emerge il caratltere proprio dell’ obbliga-
zione. Ora le regole, fondate ncll’ ordine delle cose mon-
dane, sono conlingenti come esso ordine : muterebbonsi, se
la ragione delle crealure si allerasse, e scguirebbero le sue
vicende, perche le relazioni debbono variare, variando
gli oggetti, onde emergono : tullavia, qualunque fossero
le vicissitudini concrete dell’ ordine finilo, le menti create
sarcbbero sempre in debito di manlenerlo; e questa obbli-
gazione, essendo di sua natura immutabile, comunica I'im-
mulabilita sua a tutta la legge, ogni qualvolta lc allinenze,
da cui risultano i doveri in ispecic, durano nel medesimo
essere. Da che adunque proviene queslo clemenlo apodit-
lico, che non puo aver la sua radice nel giro delle esistenze?
Dall’ idea dell’ Enle, né puo trovarsi altrove. Percio mi ma-
raviglio che un valente psicologo francese, discorrendo della
legge morale, abbia stimato di trovar I'assoluto, che la con-
{rassegna, nel concetlo dell’ ordine universale; giacche egli

¢ troppo evidenle che per quanto si sprema queslo concetlo,

Y De ley. M1, edit. Bipont., tom, 1X, p. 209
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niuno polra cavarne ciéo che non vi si trova e ripugna alla
sua natura '. Tanto ¢ difficile, anzi impossibile ai psicolo-
gisli, eziandio pit ingegnosi, il buscar I'Assoluto, cio¢ la
prima base di ogni vero, procedendo a tenor del melodo

proprio della loro dottrina.

L’Ente vuole I'armonia universale da lui intesa e creata, e
questa volonla, che s’ immedesima coll’ atto crealivo, ¢ pure il
principio dell’ obbligazione, ¢ I’ elemento apodittico della legge
morale. Ondeché, siccome le regole etologiche derivano dalle
relazioni scambievoli delle creature, il principio obbligativo
nasce dalla volonta crealrice : I'ordine e la legge somigliano
a due polle, che sgorgano dalla stessa doccia, ¢ non si distin-
guono nella fonte loro. L’amore, con cui I'Ente abbraccia
sé¢ medesimo, e I’ordine universale da sé procreato, secondo
I'eterno esemplare, é quella perfezione, che santita divina si
appella, e di cui la moralith umana ¢ un’ ombra ¢ una imita-
zione. Iddio é santo, perché il suo velere consuona alla sua
mente, e conformasi all’ ordine increalo, da lei espresso; il
quale abbraccia le perfezioni intrinseche della divina natura,
e la costituzione del mondo, preordinata coll’atto libero della
creazione. Percio la santita dell Ente ¢ la sintesi, o diro
meglio la medesimezza della mente e della volonta divina
riunite nello stesso oggetlo, come la moralita dell’ uomo,
imagine ¢ riverbero di quella, ¢ la sinlesi del suo intendi-
mento e del suo volere armonizzanti col doppio oggetlo della
santita divina, e consiste nella dilezione assolula e suprema
del sommo bene, e nell’amore relativo, secondario, sottordinato
delle sue fatture. Quindi ¢, ehe I’ Evangelio colloca con sublime

! Vedi la nota 33 del secondo volume.
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sapienza il principio dell’ obbligazione nel volere del celeste
Padre, ¢ la perfezion dell’ uomo nella sua conformita con quel
sovrano beneplacilo, che regola il corso delle cose creale 1.

La volonta divina, in quanto ¢ principio dell’ ordine uni-
verso, ¢ dell’ obbligo morale, che ne conséguita, ¢ cid, che
intendesi da Emanuele Kant, sotto il nome d’imperativo;
vocabolo , che mi par da conservare e legiltimare alla
scienza, sia per la sua opporlunitd ¢ convenienza, sia per

gralitudine verso la memoria del psicologo illusire, che

reco nell’ analisi dei concelli morali una profondild ¢ una
csallezza ignote agli altri moralisti dell’ etd moderna 2. Ma il
Kant, sviato dalla sua falsa psicologia, considera I'imperalivo,
come un concetlo primo, e se ne vale a stabilire la credenza
di un legislatore ; laddove il vero si ¢, che I'idea di questo
vien presupposta dall’ imperativo. 11 quate infatli non appar-
tiene al primo, ma al secondo membro della formola, ¢ por-
gendoci I'Ente nell’ atto creativo, cel mostra, come impe-
riante, ¢ volente la conservazione e il buon ordine delle sue
fatture, coll’ atto medesimo, che ne clfettua ¢ circoscrive
I esistenza. Onde scgue eziandio che I'imperalivo non ¢
subbiellivo ¢ psicologico, ma obbictlivo ¢ onlologico, ¢ im-
porta, dal lato nostro, un semplice intuito, cio¢ quello dell’
Enle creante le esislenze, e prescrivente agli spiriti liberi
I’ osservanza degli ordini divini, stanziati nel giro delle forze
cosmiche. L’imperalivo ¢ adunque a rigor di lermini la voce
dell’ Ente, che favella alla nostra coscienza, e promulga un

I Matth, VI, 10.

211 Kant da all’ imperativo morale I’ epiteto di calegorico, che trala-

scio, come quello che connetlendosi con alcune specialitd della dottrina
critica , sarebbe nel mio sistema faor di proposito.
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comando assoluto ¢ divino, analogo ai due giudizi cgual-
mente divini, onde parlammo nel precedente capilolo. L'im-
perativo ¢ anche un giudizio, come quel doppio pronunziato;
se non che, riferendosi specialmente all’ arbitrio, piglia qua-
lita di comando ¢ di legge, e quindi si diversifica per tal
rispetto dai due altri giudicati, che attestando il vero ¢ il
fatto primitivo, s’ indirizzano all’ apprensiva, non al volere
dell’ uomo (4). D altra parte, se I'imperativo si radicasse
nel soggetlo, la morale non saria obbligaloria; giacché I'ob-
bligazione, essendo assoluta ¢ apodittica, non pud scaturire
dalla contingenza. Nel che versa il mendo radicale del
Kantismo; la cui Ragion pralica, con (lutla I'ccecllenza dei
particolari, manca di valore scientifico, se non le si porge una
base inconcussa, sequesirandola dal psicologismo ¢ dalle scet-
liche inferenze della Ragion pura. Onde segue eziandio che
I'imperativo inchiude la nozion di diritlo, cioé di una volonta
suprema ¢ assoluta, avente il potere di comandare alle creature.
Percid, scbbene nel giro secondario delle esistenze, i diritti
reciproci degli uomini provengano dai doveri; secondo I'or-
dine primiero delle cose, che versa nclle relazioni dell’ Ente
coll’ esistente, il concetlo di dovere nasce ¢ dipende dalla no-
zione correlativa di diritlo. Infatli il dovere non ¢ intrinseco
all’ Ente, ma estrinseco : I' Ente ¢ I'assoluto diritlo, da cui
rampollano i doveri degli spiriti liberi, in virtu dell’ atto crea-
livo. Ildiritto assoluto di Dio crea il dovere assoluto dell’ uomo,
che possiede verso il suo Aulore doveri senza dirilli, come
Iddio ha diritti senza doveri; ma siccome (al sudditanza ¢
comunc a tuili g’ individui, e quesli sono in socield fra
loro, il dovere assolulo verso Dio importa molli doveri rela-

livi verso gli altri uomini, e¢ da (ali doveri nascono diriti

altresi relativi, che legano insicme le varic membra della
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umana famiglia I. Il concetto di dovere € adunque secon-
dario, ¢ quello di diritto primitivo : la congiuntura, che
corre fra loro & altrettale, che quella dei due estremi della
formola, ¢ si fonda nella creazione, giacché il diritto crea

il dovere, come I'Ente crea le esistenze.

L’imperalivo non si ristringe al solo concetto di obbliga-
zione, ma si stende piu oltre, e discorre per due allri mo-
menti essenziali, ¢ degni che il filosofo li consideri atten-
tamente. Come tosto I'arbitrio dell’ uomo ha ubbidito o
contravvenuto alla voce autorevole e inflessibile dell’ im-

serativo, questa, per dir cosi, muta tuono, loda o biasima
l P q b b b 3

approva o condanna I’azione commessa; e si trasforma in
sinderesi consolatrice o in rimorso. Il buon testimonio ¢ il
pungolo della coscienza nell’ uomo virtuoso e vizioso, sono
I effetto dell’ imperativo; dal canto del quale non corre
allerazione di sorta : la vicenda deriva solo dalle varie
altinenze, che passano fra I'imperativo uno, immutabile in
sé slesso, e i diversi stati, per cui si aggira I'animo umano.
L’ imperalivo ¢ la voce banditrice del dovere; la quale,

1 Fcco I’ ordine, sccondo il quale si avvicendano logicamente i doveri
¢ i diritti. 1° Diritto assoluto, proprio di Dio. 2° Dovere assoluto, pro-
prio delle esistenze libere, ¢ riguardante 1ddio solo. 3° Doveri relativi ,
che legano gli uomini fra loro, in virti del dovere assoluto, comune a
tutti. 4° Diritti relativi, che sono la correlazione necessaria dei doveri
relativi. Vedesi, come nclla serie ideale il concelto di dovere tramezza ,
laddove quello di diritto costituisce il principio ed il fine. 11 che ¢é preci-
samente il rovescio di quanto insegnasi al di d’oggi da certe scuole,
che antepongono il dovere al diritto ; sentenza vera, relalivamente agli
ordini umani ¢ civili, che sono affatlo secondarii, ma falsa, rispetio
all’ ordine primario, divino ¢ assolulo.
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DELLA F1I OSOY1A. 19

prima dell’ azione, avendo rispetto al futuro, ¢ semplice-
mente obbligatrice; ma perpetrata I’ azione, acquista un
nuovo riguarde verso il passato, ¢ divenla approvatrice o
riprenditrice dell’ azione virtuosa o colpevole. Il cambia-
mento concerne dunque I'esistente, e non I'Ente, che ¢ il
principio dell’ imperativo. Il terzo momento del quale,
versando nei concetti di merito o di demerito, accompa-
gnanti la buona testimonianza, che la virtu rende a s¢
stessa, ¢ il rodimento della rea coscienza, ¢ pure della stessa
natura, ¢ non arguisce’ nulla di nuovo, se non dal canto
dello spirito uniano. II merito ¢ la promessa di un premio,
e il demerito la minaceia di un castigo, I'uno ¢ I'altro asso-
luti, per quanto durano le cagioni loro, cioé¢ la virta o la
colpa. Anche qui I’ imperativo non cangia di natura; ma
diventa promettitore o minatorio, in quanto I'arbitrio, che
si ¢ migliorato o peggiorato, al bene o al male appigliandosi,
ha acquistato una potenzialita di guiderdone o di supplizio,
che svolgendosi coll’ aiuto del tempo, effettua la ricompensa
o la pena, come prima si dissolve e dilegua il composto
organico e corruttibile dell’ uomo terrestre. Imperocché il
premio e il castigo sempiterno saranno in gran parte I cffetto
dell’ abitudine virtuosa ¢ viziosa, connaturata agli animi

buoni e tristi, e resa inseparabile dalla lor condizione 1.

In ciascuno dei tre momenti dell’ imperativo, I'elemento
apodittico s’ inframmetle al conlingente, e seco si unisce,
secondo la sintesi propria dell’ atto creativo. Ma siccome
nell’ ultimo momento I’imperativo accenna a un bene o ad

un male avvenire, il cui valore ¢ assoluto, infinito, propor-

1 Teor. dol Sovr., num. 118, p. 150 seq.; not. 35, p. 5395 scq.
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40 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

zionalo alla grandezza morale del merilo o del demerilo,
esso importa di necessila il secondo ciclo crealivo, ¢ stretla-
mente gli si attiene. Infalli la sanzione dell’ allo morale
versando nella fruizione o nella privazione dell’ Enle, ¢
quindi inchiudendo il compimento, o la cessazionc perpelua
del secondo ciclo, I’'imperativo dee conlencre il concetlo di
esso, dee delerminarlo, come finalila del ciclo che lo precede,
dee manifestarsi, come la voce soave ed imperiosa dell’ Ente,
che a sé richiama c¢d invila gli spiriti dotati di liberta ¢ di

ragione.

E in vero I'imperalivo, non altrimenti che I' Intelligibile,
mostra ed alleggia I’ Ente, come personale ¢ parlanle agli
spirili crcali. L’uno & la personalitd voliliva, ¢ Daltro la
personalild intellettiva di esso Enle : 'uno ha rispello all’ ar-
bilrio, ¢ l'allro alla mente dell’ uomo, che ode I cloquio di
quello, e fruisce della sua luce. E come I'Intelligibile, in-
formando I'intuilo nostro, crea il pensicro, cosi I'imperativo,
inspirando I'atlo libero, crea la virl ; virlti ¢ pensicro, due
sintesi medic dell’ Ente ¢ dell’ esistente, costituite dall’ atlo
creativo. L’imperalivo, come persona, assume nel primo
momento il sembiante di legislatore : nel secondo, la maesta

di giudice : nel lerzo, il dolce o formidabile aspetto di retri-

butore o vindice. L’ Enle apparisce, ¢ fa, per dir cosi, le
prime parti in quesli lre atli della coscienza : il processo
morale tutlo quanlo, dalla promulgazione della legge fino
alla senlenza di assoluzione o di condanna, ¢ come un
dramma giudiziale, che passa fra’l ciclo ¢ la lerra, fra
I’'uomo ¢ Dio, e abbraceia i tre termini della formola ideale
coi due cicli che ne risultano. Avendo I’ occhio a queslo
processo ontologico, mi venne altrove affermalo che le idee
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di legge, di legislatore, di giudizio, e simili, cosi frequenti
nel linguaggio ¢ nella vila degli uomini, non vengono punlo
trasferile dalla giuslizia umana alla divina, ma da questa a
quella 1. E di vero le nozioni di dovere ¢ di diritto, in quanto
si applicano alle attinenze degli spirili creati fra loro, sono
una derivazione dei concelti medesimi, in quanto corrono fra
I'esistente ¢ I'Ente, ed emergono dall’ azione creatrice.

Il fine della legge morale ¢ I'unione perfelta dell’ esistente
coll’ Ente, il cumulo assoluto dell’ imperativo nel suo terzo
momento , ¢ il compimento del secondo ciclo creativo.
L’animo umano, come intelligente, non puod sequestrarsi
dalt’ Intelligibile, senza lasciar di pensare, ¢ venir meno,
come essere cogilativo. Ma come libero, egli puo accostarsi
all’ Idea, o dilungarsene; pud unirsi con essa amorosamente,
o cessarla da sé, odiarla e perderla; e in questa congiunzione
¢ separazione, in quest’ odio ¢ amore supremo, consistono la
sua vila ¢ la sua morte. Si come I'animo, se non ¢ il vero
principio vitale, (come affermano aleuni, che non lo pro-
vano,) ¢ almeno una condizione necessaria per la vila
maleriale dell’ uomo; cosi I'ldea ¢ il principio della vila
spirituale, I' anima dell’ anima, I’ archeo, che muove I' or-
ganismo incorporco, ¢ allua le potenze dello spirilo
umano. Ora I’'ldea ¢ I'Ente, ¢ I'unione dell’ arbitrio con
csso Enle pud effettuarsi in due manicere; cio¢ imperfella-
menle, ¢ per opera del solo amore, o in modo compilo ¢
perfelto, per via di possesso ¢ di godimento. E veramente

la relazione dell’ atto morale verso il suo termine pud con-
|

siderarsi nel molo o nella quicte. Per la quicte, lo spirito

I Teor, del Sovr., num. 78, p. 74 scq.

10 11 12

L
=
L
o]
-
c
=
oM
77}
£
(o]

14

w



48 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

creato, avendo conseguito la meta de’ suoi desideri, si
riposa in essa tranquillo ¢ felice, ¢ ne ha quella fruizione
intima e perfetla, che acqueta ogni sua brama, e bea le sue
potenze. Pel molo, egli si sforza di otlenere quel fine, che
vede tutlavia lontano, ¢ dal conato nasce la dilezione, cio¢
un amoroso ¢ fervido anelito, con cui I'anima si slancia
verso il sommo Bene, ed aspira a goderlo. Ora nell’ affetto
consiste (ulla la morale, per cié che spetta all’ elezione del
fine; ¢ i dettati di filosofia consuonano a capello con quelli
della religione, che colloca la virti perfetta nella carita, e
nell’ abito contrario della cupidigia I’amore vizioso (5). La
carila ¢ la dilezione del Bene per sé stesso; non gia del bene
astratto, secondo il parcre degli stoici, ma del bene con-
crelo, sostanziale, impersonalo assolutamente e individuo
nclla divina natura. E veramenle, se ogni allo pienamente
virtuoso non fosse informalo dal divino amore, come mai
potrebbe Iddio essere il fine della legge? (6).

Benché lo spirito dell’ uomo non si possa sequestrar dall’
Idea, come inlelligibile, tullavia I'assenso ¢ la propensione
alfcttmosa dell’ arbitrio verso di quella, ridonda in bene
della stessa conoscenza, ¢ I’ accresce, I' avvalora, la perfe-
ziona; dove che I'avversione ¢ I'odio della volonta libera, in
ordine al Bene supremo, la scemano ed offuscano. Quindi é,
che gli amaltori delle verila intellettive, hanno un intuito di
esse assai piu vivo e pieno di coloro, il cui animo ¢ invollo
e invescato nell’ affetlo vizioso delle cose sensuali. Quindi

nasce a lungo andare in questi infelici quella moral ceciti !,

Vs, XLIL, 7, 16, 18, 19; XL1IL, 8. Jer. XXXI, 8. Joan. IX, 39, 40,
41. Rom. XI, 25-2. Pet. 1, 9.
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DELLA ELLOSOFIA. i3
chie ¢ il castigo piu tremendo di chi abusa i doni del ciclo;
la qual viene anco defta propriamente abbandono di Dio 1,
perché in effetto I'Idea si ritira dagli animi incalliti nel male,
infondendo in essi solo quel tanto di virtu motrice, che si
ricerca, accio non ricaggiano nel nulla, onde uscirono. Tal

¢ quell’ womo carnale 2, ¢ dotato di reprobo senso 3, che si

mostra inetto a conoscere ed assaporare Ie cose celesti, e per
cui sembra quasi spenta ogni luce intellettiva; tanto egli ¢
ottencbrato dalla caligine dei sensi. L’ incredulita in molti,
(dico in molti, ¢ non in tutti,) non muove da altra causa :
non si pud credere, perché non si vuole amare : il gelo del
cuore produce ed addensa le tenebre dell’ intelletto. L’in-
fluenza poi dell’ arbitrio nelle altre facolla ¢ tale, che si fa
sentire, non pur nel corso mortale, ma eziandio nel suo
termine, e pit ancora in questo, che in quello; giacche
I'animo disgregalo dal composto degli organi corruttibili,
avrd una picna attuazione degli abili acquistati coll’ uso
libero delle sue forze. Impero I’ intuito perfetio dell’ Idea
nella sua essenza, benché sia un privilegio oltranaturale e
un dono singolare della divina munificenza, verra cerlamente
aiulato dallo slalo avventuroso di un’ anima, che amando
vivamente ¢ Llenacemente il suo oggetlo, si ¢, come dire,
disposta ¢ connalurala a fruirne compilamente 4.

II mal morale ¢ negativo, e occorre ogni qual volta I'in-
dividuo vien meno al suo destino, ¢ anaulla, quanto a s¢, il

1 Deut. XXI, 17-2. Par. XV, 2; XXIV, 20. Ps. XXXVII, 29,

2 Rom. VII, 14; VIIL, 1-15; XIII, 14. — 1 Cor, XV, %0, — ¢ Cor. X,
3. Gal. [, 16; V, 17, 19, 24; VI, 8 et al. passim.

3 Rom. 1, 28.

& Teor. del Sovr., num, 118, p. 150 seq., not. 35, p. 395 scq.
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4 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

secondo ciclo creativo, rifiutando il suo libero concorso all’
opera artificiosa della Providenza sopra la terra. Il secondo ciclo
versa, per cio che spetta alle menti libere, nel loro migliora-
mento ; le quali, quando riposano in sé¢ stesse, come nel loro pro-
prio fine, nési curano di rinvertire al loro principio,anzi se ne
dilungano, avversandolo e inimicandolo, prevaricano la legge
morale, contraddicono all’ istinto della perfettibilita ¢ rinun-
ziano alla perfezione; onde si rendono artefici della propria
rovina. L’insistenza dell’ esistente in sé medesimo € la cupi-
dita, opposta al caritevole affetto, che é il regresso e I'unione
dell’ anima col sommo cd infinito Bene . L’essenza del mal
morale consiste nel collocare I’ultimo fine, fuori dell’ Ente; il
che importa un’ assoluta inversione del secondo ciclo crea-
tivo, e quindi una negazione del primo. Quando uno spirito
libero si é confermato in questa condizione, la pena sottentra
alla colpa; giacché quella ¢ propriamente Ia fissazione nel
male e la conlumacia del reo connaluralo alla propria
nequizia, e in essa perpetuamente incollato ¢ confilto. La
crealura ribelle, che ha riposto in sé stessa il fine delle sue
azioni, e alterato, per quanto sta in lei, 'ordine divino del
mondo, viva per sempre congiunta all’ oggctio della sua
scelta, sia in elerno divisa dall’ Ente : goda e si pascoli della

propria miseria : trovi nel fallo medesimo il verme, che lo

casliga. In cio consiste I'essenza della pena clerna; la quale
¢ la perdita fatale ¢ perpetua di quel bene, che I'uomo libe-
ramente ha gitlalo da s¢. L’inversione del secondo ciclo
creativo, che fu passaggera e libera nel tempo, riesce neees-

I Quindi I’apolegma conciso ¢ mirabile di santo Agostino, che I’or-
dine morale consiste nel frui Deo et uti creaturis ; apolegma, che ricorre
molto spesso nelle sue opere.
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saria e immanenlte nella durafa senza fine; cosicehé il corso
volontario dell’ esistente verso il male, che ¢ quanto dire
verso il nulla, vienc compiuto ¢ chiuso, medianie un eterno
¢ morale divorzio di lui dal primo principio ¢ dall’ ultimo

termine della sua natura (7).

ARTICOLO QUARTO.

Della cosmologia.

Fra lc discipline filosofiche, somministrate dal {erzo mem-
bro della formola, la psicologia, che si travaglia nel conoscere
I’ esistenza spirituale dell’ uomo, occupa scnza dubbio il primo
luogo, ¢ si collega inlimamente colla scienza ontologica. Ma
siccome per una parle, la materia ¢ ardua, amplissima e
malagevole ad accorciarsi, ¢ per Iallra parle mi propongo
di trattarla appicno in un lavoro parlicolare, me ne passero
per ora, ¢ diro solo poche parole delle discipline che vengono
appresso, secondo I’ ordine sopradescritto.

La cosmologia ¢ Ia seienza dell’ universo, consideralo nei
concetli intelligibili, che concorrono a formare la sua nolizia,
¢ sovrastanno a’ suoi sensibili componenti, spirituali o cor-

porei; i quali sono il soggetto della psicologia ¢ delle scienze
fisiche. Ora I'universo, come intelligibile, ¢ un conserto di
forze varic, armoneggianti ¢ unizzale con sapientissimo ma-
gislero ; secondo che risulta dalla voce medesima di Universo,

che indica la convergenza del moltiplice verso 'uno. Dal che
si vede che I'organismo della formola ideale si reitera ncl
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46 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

cerchio dell’ esistente, cosi avendo riguardo al tutto, come
alle singole parti, ¢ che in tal geminazione risicde la simili-
tudine remotissima dell’ esistente coll’ Ente. Ora la formola
ideale : I’ Ente crea le esistenze, si pud vollare in questa :
I’ Uno crea ¢l moltiplice, che esprime il primo ciclo della crea-
zione, ¢ accenna al secondo, cio¢ all’ unificazion del moltiplice,
senza scapilo della distinzion sostanziale e della individua
entita delle cose. I due cicli creativi, trasferiti nel giro delle
csislenze, diventano generativi; perche infatti la generazione,
secondo i principii della filosofia dinawmica, ¢ rispetto all’
esistente cio che ¢ la creazione in ordine all’ Ente. La gene-
razione ¢ una creazione di fenomeni, come la creazione pro-
priamente detita é una produzione di sostanze attuosc e
causanti, cio¢ di forze. Percio la formola ideale, reiterandosi
nel giro delle esistenze, si parte in due cieli generativi, che
rispondono ai due cicli ercativi. Il primo ciclo generativo si
puo esprimere cosi : uno genera il moltiplice; il sceondo : il
moltiplice ritorna all’ uno’. Dall’ accozzamento dei due cicli
risulta la formositd del Cosmo, e singolarmente del micro-
cosmo ; imperocche, come avverte il Bruno, (cui molti aulori
moderni non si fecero scrupolo di rubare, senza citarlo,) « la
« spezie umana, particolarmente ne gl individui suoi, mostra
« di tulte I'allre la varictade, per esscre in ciascuno pii
« espressamente il tulto, che in quelli d’allre spezie 2. »
Ognuno di (ali cicli consta di {re termini, come la formola;

il primo dei quali rappresenta il principio, I’ ultimo significa il

fine, ¢ P'altro, che ¢ mediano, esprime la relazione. Il mezzo,

1 Z'eor. del Sovr., not. 7, p. 558, 359, 360.
2 De la causa, principio et wno. Dial. 1. — Op. Lipsia, 1850, tom. 1,
p. 215,
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essendo di sua natura andativo, e versando in un moto, per cui
I'inizio si unisce coll’ esito del progresso ciclico, ¢ un’ azione
successiva e passeggera , dove che il principio ed il fine for-
mano insieme un composto estemporanco. Negli ordini, che
si chiamano materiali, il composto ¢ I'organizzazione, e nei
misti, il sociale consorzio, o vogliam dire la civilta : I’azion del
primo ¢ la vita, dell’ altro il progresso o perfezionamento.
D’altra parte, il primo ciclo ¢ genesiaco, ¢ il secondo palin-
genesiaco. Ma i cicli generativi si accompagnano in effello ¢
coesistono ai cicli ereativi, da cui dipendono, giacché I’ espli-
cazione delle forze, cio¢ delle cagioni secconde, procede dall’
azion creatrice ¢ immanente della Causa prima.

Il ciclo generativo, consideralo universalmente, si attua
in tre modi diversi, e partorisce tre sintesi disformi, in
ciascuna delle quali gli estremi si raccozzano, atteso il nesso
¢ la comunicazione del membro interposto. Ogni sintesi
abbraccia una dualita armonizzata dall’ unitdh mediatrice;
quali sono la sostanza e i modi, la forza ¢ i fenomeni, (o0 vo-
gliam dire, men propriamente, la causa c gli effetti, ) il centro
¢ la circonferenza. Le due prime occorrono in ogni esis-

tenza individuale, e la terza nei vari complessi 0 aggregali
d’individui, dai menomi sino ai massimi ¢ a tutla quanta
I' universalita delle cose. Le voei di circonferenza e di
centro, discorrendo generahmente, hanno un valore sem-
plicemente metaforico, ed esprimono il vincolo dell’ uno

col moltiplice nelle varie organazioni miste o corporce; e
cosi voglionsi intendere, quando altri dice, verbigrazia, che
'anima é il centro dell’ uomo, il cervello de’ nervi, il cuore
delle vene e delle arterie, il padre della famiglia, il sovrano
dello stato, e via discorrendo. Ma nei composti prettamente
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corporci, I’organismo piglia sempre una forma pit 0 meno
circolarc, che sembra farsi vic meglio precisa cd esatla, a
mano a mano che si ristringe I’ intensitd o la squisitezza
della vita, ¢ si allarga la sfera delle esisienze, finché diviene
armonicamente perfetia nelle ellissi astronomiche. Quindi ¢,
che la forza espansiva ¢ concentrativa, propria di futte le
aggregazioni organiche, divenla centrifuga ¢ centripeta ncl
sistema gencrale degli astri, ¢ rappresenta in tulli i casi
I’ opposto indirizzo dei duce cicli generativi, onde risulia
I"armonia del futto. N¢ a cio ripugnano in modo alcuno le
osservazioni della scienza moderna, allegate dai fautori dell’
cpigenesi organica, come avro occasione di mostrare allrove.
La monadologia dcl Leibniz, benehé qual si lrova ne’
suoi libri sparsamente accennala, anziché esposta ¢ dichia-
rata, sia un semplice schizzo, ¢ tutlavia radicalmente il mi-
glior lavoro, che si possegga in questa parte delle inchieste
cosmologiche. E veramente la monade leibniziana ¢ una forza
sostanziale, che successivamente esplicandosi, d4 origine alle
duc prime sintesi, cui la terza si aggiunge, quando una
forza principale e regolatrice divien centro di un aggregato.
L’ esplicazione della monade corrisponde al primo ciclo;
ma sc¢ alla Monadologia si congiunge I’ Oliimismo del gran
filosofo ledesco, ¢ per qualche parte la Palingenesia di
Carlo Bonnet (8), che scco s intreccia, si ha il secondo ciclo,
cosi rispello alla gencrazione, come in ordine alla creazione.

Questi abbozzi cosmologici, (tulloch¢ imperfeltissimi, intar-

siali d’ipotesi, ¢ inferiori per alcun verso ai saggi medesimi
degli antichi,) ¢ alcuni ccnni brevi, ma sugosi ¢ magistrali
del Vico, hanno il pregio assai raro di non mulilare Ia
scienza , sccondo I'uso dei sensisti, e di non allerarla colle
favolc del panteismo (9).
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Gravissima quistione di cosmologia ¢ quella, che riguarda
I'ordine dell’ universo. I due cicli generalivi non bastano a
somministrarci I’ idea dell’ ordine cosmico, che & I indirizzo
dell’ esistenza universale ad un fine ultimo; giacché essi ci rive-
lano delle mire relalive e secondarie, non un fine assoluto e
supremo. D’allra parle, la notizia dei fini relalivi e secondarii
presuppone quclla di un intento supremo e assoluto ; imperoc-
ché, come tutli g’ intelligibili relativi derivano dall’ intelligibile
assoluto, I'idea di uno scopo contingente ¢ limitato proviene
da quella di un termine necessario e infinito. Vedesi pertanto
clhe la stessa notizia dell’ ordine emergente dai due cicli
generativi non si puo avere, se non si conosce il fine
assoluto. La sola cosa, che ci venga insegnata dalla espe-
rienza, ¢ una cerla uniformita nelle esistenze, e la succes-
sione coslante dei fenomeni mondani. Ora la finalita non si
contiene meglio della causalitd nella successione dei fatti
sensilivi; e gli argomenti di Davide HHume contro la causa
efficicnte militano del pari coniro la causa finale. L'espe-
rienza ci fa vedere uno o piu fenomeni succedenli ad altri
fenomeni, e nulla piu. Ora, siccome I"Hume ne conchiude
ragionevolmente, che stando nei limiti della esperienza, non
si puo affermare che il secondo fenomeno sia causato dal
primo, e cosi via via successivamenle, non si puo tampoco
asserire che il primo fenomeno sia indirizzato all’ ultimo
come a suo fine. Per ispiegare ¢ legillimare il principio
teleologico, come quello di causa, egli ¢ d’uopo percio ricor-
rere agl' intelligibili, e accozzarli colle impressioni sensitive.

Nel principio di causalith I' idea di cagione si connetle

col fatto sensibile d’incominciamento : cosi pure nel prin-

cipio di finalitha, I’ idea di fine, si accoppia col fatlo sen-
sibile della costanza e del progresso graduato nella succes-
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sione. Il concelto sensibile & incominciamento, congiunto
all’ idea razionale di causa, porge la nozione di principio
atlivo, producente, ¢ di produzione : il concello sensibile di
successione regolare ¢ progressiva, accompagnato da quello
di fine, suscila I'idea di principio intelligente, ordinante, e
di ordine. Dunque I’ idea di ordine non ingenera quella di
fine, ma si bene I' idea di fine parlorisce quella di ordine
e le da un valore obbietlivo. Noi pofremmo vedere e con-
templare eternamente I' armonia universale, senza cono-
scerla, come armonia, e senza cavarne I’idea di un ordine
effettivo, se il concello di fine, ¢ il principio (cleologico non
ci fossero somministrali dalla ragione (10).

L’idea di fine deriva da quella dell’ Ente crcalore. L’Ente
si mostra attivo ¢ pensante nell’ azione creatrice : come allivo,
¢ Causa cfficiente e tira gli esseri finili dal nulla; come
pensante, ¢ Causa finale, e le proprie fatlure a uno scopo
ullimo indirizza. Il primo concetto, che c¢i facciamo dell’ in-
telligenza divina, non ispunta gid in noi per via di un processo
a posteriori, che raffiguri la mente infinita a similitudine della
nostra; giacché un tal processo, non preceduto da altro dis-
corso, ¢i condurrebbe diritto all’antropomorfismo!. Noi lo ac-
quistiamo bensi a priori, colla considerazione dell’ Ente slesso,
il quale ci si manifesta, come essenzialmente e assolulamente
intelligibile; e quindi come intelligente; giacché 1 intelligi-

bilita assoluta dee penelrare sé stessa, ed essere inlelligenza
assolula ¢ infinita. Ma questo concetlo dell’ intelligenza divina
nascendo per isbieco dall’ intelligibile, che ci ¢ noto diret-
lamente, perché s’ immedesima coll’ idea dell’ Enle, ¢ sol-

UConsid. sop. le dott. relig. di V. Cousin, cap. b.
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tanlo generico ¢ imperfetlissimo. Nel scguito poi, quando
meditiamo sulla nostra propria mente, e sulla connes-
sione di essa colla finalila delle nostre operazioni, trasfe-
riamo questa dote nell’ Ente, ma per modo solamente
analogico; il qual temperamento é molivalo ¢ delerminalo
dalla cognizione anticipala dell’ Ente stesso, come assolula-
menle intelligenle e intelligibile. Vedesi adunque che la
prima nozione di fine non ci ¢ gia data dalla rillessione
psicologica, ma bensi dal concetto dell’ Ente intelligibile e
inlelligente, creante ed csirinsecante colla creazione le idee
elerne in lui slesso racchiuse. Quindi nasce I'idea generale
di ordine, che vien da noi applicata alle mondiali esistenze,
perehé il concello di fine ci fu gia suggerilo dall’ alto crea-
livo.

Egli ¢ adunque il ciclo creativo, che ci mette in grado di
conoscere il fine assolulo, ¢ quindi anche i fini relativi, ¢
I'ordine sccondario dei fini generativi. Noi veggiamo I'ar-
monia del ciclo generativo, in quanto questo si contiene nel
ciclo crealivo : veggiamo I'ordine dell’ esistente, in quanto
si conliene nell’ Ente. Percio, invece di affermare, come
suolsi comunemenle, che l’ordine é nel mondo, € piu esatio
e piu rigoroso il dire, che i mondo é nell’ ordine, cioc nell’
Enle, da cui procede, per via di creazione, e in cui sussiste
conlinuamenle, alleso la presenzialilhy, I'immanenza e I'as-
sidua cfficacia della virlu creatrice. L'inluito dell’ ordine &

I'intuilo di Dio slesso; lanto che nella cognizion primitiva

noi non apprendiamo che Iddio €, perché I'universo ¢ ordi-

nato, ma all’ inconlro veggiamo che I'universo ¢ ordinalo,

perché viene da Dio, perché lddio é. In questo caso, non ¢é

gia la statua, che provi I'esistenza e la maestria dello scul-
4.
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tore; ma in vece il scnno proprio dell’ artista ci guida a
conoscere I’eccellenza delle sue opere. L’ argomento teleolo-
gico ¢ valido ¢ inconcusso, sc si adopera, come un processo
sccondario, che ritesse in modo inverso la sintesi primitiva;
ma,se si vuol separare da questa sintesi, ¢ considerare,
come un raziocinio iniziale e assolutamente primo, se ne
recide il nervo, ¢ si da ai sofismi degli atei ¢ degli scettici
una forza, che non hanno certamente in sé stessi.

11 primo ciclo creativo non ci puo somministrare I'idea
di fine, e di ordine, se¢ non si accoppia col secondo. Infatti
I'Ente, che apre il primo ciclo, come principio o sia Causa
efficiente, chiude il secondo, come fine e Causa ultima. Il
fine assoluto, a cui mira I'Ente nell’ alto creativo, essendo
I’Ente stesso, questo atto importa un ritorno di esso Ente a
s¢ medesimo; nel qual ritorno consiste il secondo ciclo crea-
tivo. Siccome adunque il secondo ciclo ci ¢ dato nel primo,
dalla connessione d’entrambi risulta il concelto di fine e di
ordine assoluto, che applichiamo quindi ai cicli generativi.

ARTICOLO QUINTO.

Della estetica.

L’ estetica versa principalmente nei concetti del sublime
¢ del bello, corrispondenti a due membri della formola. II
sublime, secondo Emanucle Kant, nasce dall’ idea dell
infinito suscitata dall’ impotenza, in cui ¢ lo spirito, di
afferrare una forma esteriore; il che, tradotto nel nostro
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linguaggio, viene ad esprimere il predominio dell’ Idea nella
contemplazione di un sensibile. Le varie specie di sublime,
distinte dal filosofo tedesco, riguardano solamente le forme
estrinseche, che rappresentano la nozione di esso; le quali
possono esserc una estensione o una forza ; ma il concetto ¢ il
sentimento del sublime sono sempre in s¢ slessi eccitati dall’
idea dell’Ente. Egli ¢ vero che I'Ente si puo considerare, per
dir cosi, in quicte 0 in moto; cioé in sé medesimo, o nell’ atto
creativo : e in queslo secondo caso il sublime ¢ dinamico.
Tultavia, se ben si guarda, vedesi che I’ elemento sublime
contenuto nel concetlo di una innensa forza creativa, (come
nell’ esempio della Genesi, notato da Longino,) non si puo
disgiungere dall’ idea dell’ Ente infinito, artefice della crea-
zione. D’altra parte pero ¢ verissimo che I'Idea sola non puo
partorire il senso del sublime, se non ¢ accompagnata da un
fantasma o da un sensibile; i quali, germinando dall’ azione
creatrice, chiariscono che il sublime non puo apparire, se
non interviene il pensiero di tale azione. Egli ¢ adunque
manifesto che il concetlo del sublime appartiene al mezzo
lermine della formola ideale, e partecipa dei due estremi, in
quanto I'Ente somminisira soslanzialmenle la materia, ¢
I’ esistente la forma. Ma I'atlo crealivo consta di vari mo-
menti, alecuni dei quali tengono piu dell’ Ente, e gli altri
dell’ esistente, secondoché si trovano pitt accosto al principio
o al fine del processo ideale nel suo primo ciclo; come ab-
biamo toccato dianzi. L’idea di forza crealrice appartiene ai

primi, ¢ quelle di spazio e tempo schietli fanno parte degli
ultimi. Al sublime, secondo che rampolla dall’ uno o dall’
altro di tali momenti, si pud riferire la distinzione del criti-
cismo, chiamando dinamica la sublimita, che emerge dal

primo momento, e malematica quella, che nasce dal secondo.
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E benché I'Idea, posta in molo, non in quicle, sia comune
ad entrambi; tutlavia ella spiceca tanlo meglio, quanto piua
predomina nel concello ideale, onde il sublime rampolla.
Quindi ¢, che il sublime dinamico é piu forte ¢ commovente
dell’ altro ; e ben fece Longino a torre da questa specie I’ esem-
pio del suo sublime. Notisi ancora, che se il sublime pro-
viene dall’intuito dell’ atto creativo, che gli da la maleria
¢ la forma, ne conséguita che la forma vien dopo la materia,
in vece di andarle innanzi, secondo il dettalo di Emanuele
Kant. E in vero, se I'clemento intellettivo del sublime non
creasse I’ elemento formale, cio¢ il sensibile, ne nascerebbe
una contraddizione fra la genesi del sublime e il processo
della formola.

Il bello risiede principalmente nel terzo termine della
formola. I sublime crea il bello, e non viceversa. Il bello
¢ un sublime attenuato, ¢ consta al pari di due elementi,
I'uno intellettivo e I'altro sensibile : quello ¢ I'uno, questo
il moltiplice. L’uno ¢ relativo, non assoluto ; e benché I'unita
relativa sia inescogilabile, senza I'assolula, tultavia siccome
in questo caso I'ldea non ispicca, né predomina, il bello si
distingue dal sublime. Nel bello prevale il sensibile, nel
sublime I'intelligibile. Per tal ragione, ¢ perché il sublime ¢
logicamente anteriore, questo precorse negli annali dell’arte,
e dovellte precorrere al bello. Il che pud impacciare alquanto
i fautori del progresso ncl senso moderno, i panteisti € i
malerialisti, che fanno uscire i primordii della civilla anti-
chissima dalle grotie e dalle sclve. La colpa non ¢ nostra, ma
della storia; colla quale se la strighino. Sublimi pitt che belli

furono gli artifizii ¢ i poemi, cosi anlichissimi ¢ orientali,

come de’ bassi tempi; belli, anziché sublimi, que’ della greea
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e romana civilla, o della rinata coltura. Dante, Michelangelo,
I' Arioslo, il Shakspeare, ¢ i grandi pocli spagnuoli chiusero
il sublime dei bassi tempi, come gli architettori icratici, i
pocti ciclici della Grecia ellenica ¢ dell’ Orienle, ¢ sovrat-

tutto Mosé, apersero quello delle eta antichissime.

Nel bello, come nel sublime, I'elemento intelletlivo pro-
duce pure la forma sensibile, ¢ non viceversa. Percio I'in-
gegno crealivo del pocla ¢ dell’ artista trapassa dal concetlo
alla forma, e non dalla forma al concelto che la signoreggia.
In ci0 consiste I'estro invenlivo, ¢ la vena dell’ immaginare
propria delle lettere e delle nobili arti. Mi studiero altrove
di descrivere, per quanto ¢ possibile, questo misterioso pro-
cesso della mente, che discorre dal mero concetto alla sua
forma estrinseca. Mostrerd che v’ ha qui oltre a un processo
dinamico della forza intuitiva, un atto obbiettivo dalla parte
dell’ Idea, il quale s’ immedesima coll’ atto crealivo. Faro
pur vedere che i due cicli generalivi si riproducono piu
o meno nelle tre forme principali della poesia, eccellentis-
sima fra le arli, cioé nell’ ode, nel dramma ¢ nell’ epopea;
ciascuno de’ quali poemi si governa con leggi simili a quelle

dell’ universo, (come I’ arle umana si esempla sulla na

tura, che ¢ I’ arle divina,) e mostra la convenienza della
poelica colla cosmologia. Non cnlro per ora in questa parte,
dovendomi allenere soltanto alle materie, che maggiormente
importano allo seopo del presente lavoro.

Non posso perod lasciar di accennare, ollre il bello e il
sublime, un terzo elemento estelico, di grandissimo rilievo,
e pur ncgletto o superficialmente tratlato dai retori e dai
filosofi. Queslo si ¢ il meraviglioso, che pud lener del su-
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blime o del bello, in quanto si congiunge con esso loro, ma
non ¢ riducibile semplicemente all’ uno o all’ altro di tali
concetti. Oltre la sua forma estrinseca, esso consta di un
elemento inlellettuale, composto delle nozioni di sovranna-
turale e di sovrintelligibile; I'una delle quali esprime una
relazione a priori dell’ Ente verso I esistente, I'altra é mera-
mente ideale 1. Questi due elementi si trovano sempre con-
giunti nel concetlo estetico del maraviglioso; ma siccome
puo prevalere I'uno o I'altro di essi, percio hanno luogo
diverse specie di mirabilitd, le quali non accade ora distin-
guere. Se si avverte poi alla radice del sovrintelligibile, e
della forza crcatrice, donde emerge il sovrannaturale, s'in-
contra il concetto di Essenza, che domina nel maraviglioso,
¢ ne ¢ la base, come le nozioni dell’ Ente e dell’ esistente
sono i principii del sublime e del bello.

ARTICOLO SESTO.

Della politica.

Ci rimangono finalmente a considerare le attinenze della
formola ideale colle doltrine civili. Siccome lo studio di

queste, o almeno la vaghezza di studiarle, ovvero anche di

parlarne e di scriverne, senza averle studiate, ¢ frequente
0gsidi, e non si puo negare, che siano di grandissimo rilievo,
il lettore mi avra per iscusato, se sard pitt lungo su questo
punto, che sugli altri rami della filosofia, menzionati nel cor-
rente capitolo.

1 Teor. del Sovr., not. 67, p. 432, 433, not.
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La scienza politica, che al presente tiene I'onor del campo,
deriva, come le altre discipline filosofiche dalla fonle viziosa
del psicologismo cartesiano. Il Descartes, rimossa I'ldea dalla
prima filosofia, introdusse il metodo psicologico, che giusta
I’avvertenza dello Stewart, partori il sistema del Locke, e

per mezzo del Locke, (cid che non fu avvisato dallo Scozzese,)

diede origine a un sensismo piu grossolano. Il psicologismo
giunse nella scuola critica al piu alto segno di perfezione, a
cui potesse aspirare, mentre fra le inani dei sensisti francesi
divenne il sistema pit leggero, che possa cadere nella mente
di un filosofo; tanto che il Kant e il Condillac, I' Hegel e il
Destutt-Tracy accennano ai due estremi di questa scienza
psicologica, nipote o pronipote del gallico Renato. N¢ i pesti-
feri influssi si contennero fra i limiti della filosofia schietta;
ma invasero a poco a poco tutto lo scibile, e specialmente
quelle scienze miste, che per I oggetto predominante
appartengono alla speculazione. Quindi ne nacque quella
debolezza e imperfezione teoretica della 1naggior parte
degli statisti moderni, dal Sidney e dal Locke fino ai di
nostri: difetti, che spiccano principalmente nei fautori
dei governi liberi, perché la liberta difesa da costoro ¢
negativa, individuale, sensibile, fondata sull’ arbitrio dell
individuo, e non sull’ ordine morale delle cose; onde i suoi
partigiani si dilungano talvolta assai piu dal vero, che i
difensori della sentenza contraria. La scienza non puo stare,
senza principii, né i principii scnza sintesi, né la sintesi ¢
possibile, se non si ascende alle notizie ideali, onde proven-
gono, come da propria sorgente, la solidita, la forza, la bel-
lezza delle doltrine. Ora in che modo il psicologismo, che
muove da un mero sensibile, polrebbe dare un fondamento
razionale alla scienza del vivere insicme? Apri a caso uno di

10 11 1=Z2

Lad
=
L
fa
~J
c
=
7]
74}
L=
o

13

14



58 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

quei libri politici , onde ricca ¢ I’ etd nostra e non fu
scarsa la precedente : ci troverai, per avventura, osserva-
zioni ingegnose, analisi sotlili, sagacita grande nel penetrare
la varia natura de’ governi, la bilancia dei poteri, la ragion
delle leggi, nel descrivere il modo, in cui i vari ordini
civili, quasi ruote di una macchina, si congegnano insicme,
e simili materie concernenti le parti secondarie, e I'uso pra-
tico della scienza. Le quali cose sono certo di gran rilievo ;
ma sole non bastano a costituire il lavoro scientifico, né¢ pos-
sono reggersi da s¢ stesse; e mancando di salda base, non

valgono n¢ anco a produrre negli studiosi una persuasione

forte e costante, a impedire che invalgano nella teoria ¢ nella
pratica le opinioni contrarie, a sterminare quello scetticismo
sconsolato e neghittoso, cly’ ¢ il tarlo della eta nostra. Or se
tu chiedi ai moderni statisti, quali siano i loro principii, ne
troverai ben pochi, che sappiano appagarti di una buona
risposta; anzi la maggior partc di essi non intendera pure
cio che vuoi dire col nome di principii; e credera salisfare
alle lue richieste, dicendo che i suoi principii sono la liberta,
I’ eguaglianza, la fratcllanza, e simili cose; come se queste
nozioni secondaric e gli oggetti, a cui si riferiscono, potes-
sero sussistere, senza un fondamento superiore ¢ apodittico.
La liberta ¢ per s¢ medesima un concetto negalivo, e un’
astrallczza assai vaga, che non ha del positivo e del sodo,
se non si sale pit alto alla legge, che la produce e deter-
mina. L’eguaglianza esprime una relazione materiale, mate-
malica, inorganica : esclude I'idea d’ ordine ¢ di armonia :
ripugna alle varicta naturali : non che essere un principio di
scienza, diventa una fonte copiosa di errori ¢ di paralogismi,
se non si tempera, subordinandola a una idea piu cceelsa,
piu feconda e aulorcvole. Non conosco alcun romanzo piu
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vano e dissipito che le moderne cantafavole, filosofiche e
poetiche di molti scrittori sulla fratellanza umana; imperoc-
ché, se pregati a mettere in disparte i fiori rettorici, ¢ le
tencrezze, ¢ le dolcezze, e le squisitezze, ¢ a provarti con
rigore di logica, che gli uomini sono veramente fratelli, essi
soddisfanno alla tua domanda, io vo’ osservare un cterno
silenzio. Ma essi non lo faranno, nol potranno fare; perché
pigliano la fratellanza e quelle altre cose, come principii;
dove che esse sono semplici corollari di pin alta dottrina. La
fratellanza degli uomini non pué avere alcun fondamento,
fuori del Cristianesimo, e nota bene, fuori del Cristianesimo
vero, cio¢ antico, catlolico, autoritativo, appoggiato alla tra-
dizione regolare ¢ perpetua, ai prodigi, ai monumenti :
quel Cristianesimo filosofico, che oggi ¢ di moda, non ¢
nicglio acconcio a puntellare la scienza, che le citta e le case
fabbricate fra i nugoli da un vaporoso miraglio, ad abitarvi
entro. La fratellanza degli uomini presuppone la paternita
divina, e Punita della famiglia umana, coi titoli autentici, che
le dimostrano 1. I politici dell’ etd passata, per supplire ai
principii, ricorrevano alle ipolesi, come per csempio, allo
stato di natura, allo stato di guerra, al contratto sociale, e a
simili chimere, il cui minor difetto consisteva nel contrad-
dire alla sperienza e alla storia. Oggi si ¢ falto gran scnno a
dismettere tali sognl; poiché¢ I innalzare la scienza sulle
favole era una impertinenza troppo grande. Ma in vece si ¢
tolto a murare in aria, ¢ a sillogizzare, senza premesse. Quindi
nasce I'impotenza di tali serittori, senza cccettuarne i pitt spi-

ritosi ed eleganti; i quali non convincono, non persuadono

allrimenti, che a mezzo : dopo un breve romore sono dismessi :

1 Teor, del Sovr., num. 190-194, p. 270-276.
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non producono cffetli che durino : non mantengono I'auto-
ritd loro : lo scetlicismo politico vive ¢ si propaga, a loro
dispetto, o ¢ vinlo, non gia dal dogmatismo delle idee, che &
il solo buono e legitlimo, ma da quello delle passioni. Oggi
ciascuno che sa leggere, (¢ forse anche quelli, che non sanno
leggere,) ama di politicare a furia, ¢ di sentenziare sui desti-
nati delle nazioni. Ciascuno ha il suo sistema, di cui sj fa
romoroso predicatore : lu vuoi la monarchia, io anlipongo
la repubblica : — anch’ io son repubblicano, ma ve’, inlen-
diamoci; non ¢’ ¢ nulla che vaglia fuori della democrazia
angloamericana : — oibo, il governo vuol essere cenlrale ¢
unilario, l¢ federazioni snervano gli stali : — cgoisti, scia-
gurati! non sapele che tulti i popoli debbono fare insieme
una lega, ¢ il genere umano riunirsi in una sola repub-
blica? — A vedere la facilita e la franchezza mirabile,
con cui si vanno snocciolando queste belle e varie teoriche,
si credercbbe almeno che i loro faulori abbiano una per-
suasione profonda. Guardati dal pensarlo, per quanto hai caro
il tuo senno; ché il contrario ¢ vero. Ne vuoi una prova?
Interroga, di grazia, que’ sentenzialori cosi franchi, risoluti
¢ imperterriti, addentrati ne’ particolari, penctra nell’ animo
loro, investiga i loro affelli ¢ i lor senlimenti, ¢ ti avvedrai
che la maggior parte di essi hanno abbraccialo questlo o quel

partilo, per effetlo di educazione, per amicizia, per inleresse,

per ira, per dispetlo, per odio, per voglia di vendicarsi con-
tra un uomo, un governo, una setla; non per amor del vero
¢ del bene, non per essere intimamente capaci che quel
che dicono e bramano sia buono e vero. Parlo in gencrale,
¢ non guardo alle cccezioni, che per I'onore dell’ umana
nalura si (rovano in ogni cta ¢ classe onorala, ¢ special-
menle lra i giovani. Queste verila sono dure ¢ dolorose a
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dirle ¢ a sentirle, ma sarebbe assai peggio il dissimularcele.
I1 dogmatismo politico dei giorni nostri cuopre un pirronismo
profondo ¢ genera I'anarchia delle opinioni ; la quale ¢
inevitabile, quando manca una scienza slabile ¢ aulore-
vole, che abbia virtu di riunirec ¢ fermar gl intelletti in
una fede comune. La fisica, la chimica, I'astronomia, la
matematica, la sloria naturale sono, ciascuna nel suo giro,
aulorith coslituite e regnanti, riconosciute ¢ osservate da
tutti i savi; e chi volesse ribellarsi dai loro canoni, move-
rebbe a riso. Ma il negozio corre altrimenti nelle scienze
filosofiche, ¢ segnalamente nella polilica; dove signoreggia
un caos spaventevole; atlalché ¢ vero il dire in questo pro-
posito che quanto abbondano le opinioni, tanlo manca la
scienza; la quale, rigorosamente parlando, non si lrova pit
al mondo. Or donde nasce questo difetlo, se non dall’ obblio
dell’ldea? La quale importa nelle cognizioni razionali, quanto
le osservazioni e gli sperimenti nelle fisiche; e come la pra-
lica e I’ esperienza hanno sole virta di accordare i dotti in
una opinione comune, circa I'oggetto di tali scienze; cosi
I' Idea sola pud rendere unanimi gli slatisti e i filosofi.
Senza I’ Idea si puo distruggere, ¢ non edificare : si puo
sedurre, non persuadere, ¢ la seduzione dura poco. Senza
I'ldea v’ ha facondia, ¢ non ecloquenza : si possono scrivere
libri dilettevoli e atti a corrompere, libri incilalivi, semi-
nalori di scandali, ¢ alti a sovverlire, non libri aulorevoli,

che durino, ed operino efficacemente sulla pacata ragione

degli uomini. Bisogna distingucre le idee dai concetti. Niun
secolo fu tanto vago dei gencrali, ¢ cosi concetloso, come
il nostro; ma niun sccolo nello stesso tempo fu meno ideale.
L’cta presente ¢ nemica per cccellenza dell’ Idea, sia perche
la Francia ha il predominio nella universale letieratura, e
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perché I’ intuito vivo e profondo delle verita razionali ri-
chiede mollo uso di meditare, virilita d’ingegno, sodezza di
studi, freschezza d’immaginazione, candore e fervore di
sentimenti, e molte altre doti, che oggi sono rarissime, e
quando pur si frovano, vengono dai piu sprezzale, e non
partoriscono verun frutlo a pro dell’ universale.

Gli stessi difetti e disordini, che guastano la feorica,

viziano eziandio la pratica. Il tipo essenziale del governo
rappresentalivo, (qualunque sia la speciale sua forma,) ha
un’ indole squisitamente ideale, ed ¢ un portato del Cris-
tianesimo. E veramente questo governo, generalmente consi-
deralo, si puo definire il reggimento della socicta, per mezzo
dell’ aristocrazia naturale , messa in atto e organata artifi-
cialmente con una gerarchia elettiva, sotto la suprema signoria
dell’ Idea. La natura accoppiata coll’ arte crea la vera aristo-
crazia, cioé gli uomini sufficienti : I’ arte gli organizza, ri-
ducendoli a governo. Il primo concctlo di tale stato & anti-
chissimo ; ma Lutero e il Descartes, cioé¢ I’ eterodossia
religiosa ¢ filosofica, lo viziarono, intramischiandolo di
clementi eterogenei e cattivi, quali sono la sovranita del
popolo , la negativith del governo, I' ateismo legale, e
simili; dai quali nasce quella instabilita, fluttuazione, in-
cerlezza, quella mala conlentezza ¢ inquictudine, che rode
al di d’oggi i popoli pit civili. Tali corruttele introdolte
negli ordini meglio condizionali, o nel corso delle riforme,
partorirono gli eccessi delle rivoluzioni; donde I'avversione
che molli provano verso la libertd civile e il terror che ne
sentono. Imperocché fra gli odiatori della liberta politica ve
ne sono certo non pochi, che I'inimicano, come contraria
alle cupidigie ¢ agl’ inferessi loro, come fautrice del merito,
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DELLA FILOSOTIA. 33
anzich¢ del privilegio, del capriccio e della violenza; ma
non si pué negare che parecchi ne siano schivi, per diril-
tura d’animo, per paura degli abusi e degli eccessi, e perche
la credono ripugnante alla virtu e alla religione. Cosloro
discorrerebbero altrimenti, se avvertissero che i soprusi e
le cnormezze della liberta moderna non provengono gia da
lei, ma dalla zizzania mischiala al seme gencroso; e che la
liberta teorica e pralica ¢ piu antica in Europa, che le dot-
trine ed imprese della elerodossia moderna. Distinguansi
due sistemi di ordini liberi e civili, L’ uno, creato in germe
dalla Riforma e dal Carlesianismo, esplicalo dagli statisti
inglesi del sceolo diciassetlcsimo, recato in Francia nel se-
guenle, e quindi diffuso negli altri paesi, da che I’ Europa
pel suo modo di pensare ¢ di scrivere, (o per dir meglio, di
non pensare e di copiare,) ¢ divenuta una provincia fran-
cese. Ora queslo sistema, che ¢ buono ed ottimo in molti
accessorii, (cio¢ ogni qual volta i suoi partigiani antepon-
gono il retlo senso e gli ammacstramenti della esperienza
alla logica,) ¢ radicalmente falso e vizioso, per cio che spetla
ai principii, e sollo colore di liberta, ¢ dottrina di servilu ¢
di tirannide. Dicalo I’ America setlenlrionale, dove un’ oligar-

chia di bianchi esercita la pitt indegna ed csecranda liran-
nide sovra due milioni di Negri rapili al loro nido, o sull’
infelice stirpe, che per un dominio antichissimo possedeva

il paese, prima che i feroci ed ipocriti coloni le rapissero la
lerra d¢’ suoi padri, ¢ le perdonassero a stenlo la vilal. E

111 censo degli Stati Uniti del 1810 reca il numero degli schiavi a
1,191, 564 ; qucllo del 1820 a 1, 558, 118 ; uno degli ultimi a 2, 011,
520. GI’ Indiani nalivi, sparsi pel terrilorio di tulla I’ Unione, som-

mavano nel 1830 a 315, 150, unica reliquia delle immense pepolazioni,
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v' ¢ in Europa chi osa chiamar democrazia questo crudele
dispotismo abbominevole! Sia pure, che i dominatori ven-
gano insieme affratellati da ottimi statuti : anche i baroni del
medio evo erano liberi fra loro; e se i milioni di servi,
che sudavano sulle zolle non meritavano di esser noverati
fra gli uomini, si potra discorrere agiatamente della demo-
crazia feudale (11). L’altro sistema libero ¢ assai piu vecchio
di questo : anteriore ne’ suoi principii al Cristianesimo, €sso
risale alle origini del genere umano. Il suo modello piu
antico ¢ il patriarcato; governo rozzo si, e conveniente solo
a una socictd, che nasce; ma perfetto nel suo genere, € con-
tenente nella sua semplice orditura, dove il moltiplice e il
vario armonizza coll’ uno, tutti i germi dell’ autorita ¢ della
liberta, destinati a svolgersi in appresso, ¢ a partorire la
civilta futura. Troviamo questa spezie di reggimento nelle
societh piu vetuste : la Genesi ce lo mostra, non solo nella
stirpe cletta, ma in molte popolazioni arabosirie di quei
tempi. I popoli barbari, la cui rustica felicita desto I'invidia
degli scrittori di Grecia e del Lazio, ¢ porse un tema fecondo
alla loro eloquenza, come gli Scili ¢ i Germani, vissero lun-
gamente, sotto simili ordini, fortunati e liberi. Anche ai di
nostri si trovano in alcune parti le tracce di questo vivere
primordiale, benché offuscate da barbarie e superstizione;
come per esempio, fra i Beduini di Arabia; presso i quali
la schiavifit, benché legittimata dall’ Alcorano, ¢ tulla-
via mitissima, ¢ tale, che ogni Negro antiporrebbe cento

volte la signoria del peggior uomo che viva fra i nomadi
mandriani del deserto a quella di un pinzochero puritano

che abitavano anticamente tra le foci della Colombia, i laghi del Canada,
e I’ Atlantico.
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DELLA FILOSOFIA. 14
degli Stati uniti. 11 governo israelitico, uscito dal patriarcato,
¢ perfeltissimo fra tutli gli ordinamenti civili dell’ antichita,
ne porge una imagine del corso politico, che avrebbero avuto
le nazioni, se¢ un islinlo funesto non le avesse sviate dal
diritlo cammino. Ma i frutti del male antico predominavano;
e gl Isracliti, che furono liberissimi fra tutli i popoli dei loro
lempi, dovellero questo privilegio ai benefizi straordinari
della Providenza, che volle fra la cecita e schiavitu univer-
sale, conservare nel loro seno I'incorrotta notizia del vero,
e i dirilli primitivi del genere umano. Il governo mosaico,
che fu I’ampliazione, I esplicamento ¢ il trapasso del pa-
(riarcato domestlico agli ordini nazionali, rappresento I’ organa-
zione civile e fraterna delle tribu, sotto I’ assoluta signoria dell’ Idea ;
modello di uno stato tuttavia piccolo, ma perfelto. Presso i
Gentili le tribi non furono a principio armonizzate dalla
sapienza, ma riunite dalla forza : le loro instituzioni cbbero
origine dalla schiavitu e dalla conquista; laddove gli ordini
israclitici cominciarono col riscallo, a cui i conquisti e il
servaggio sottentrarono pure, quando il popolo elelto esau-
toratosi da s¢ medesimo de’ suoi privilegi, e smarrilo il
deposito del vero, merilo di perdere con esso i suoi diritti,

come nazione. Dalla conquista poi, col concorso di altre

cagioni, nacque il sistema delle caste, che signoreggio in
Oriente. Ora, siccome Io stalo civile di un popolo si alliene
al suo modo di pensare, ¢ la polilica ¢ una dipendenza della
filosofia ¢ declla religione; il primo allerarsi del consorzio
umano, ¢ I’ instituto castale corrisposero all’ emanatismo,
che fu la prima corruzione delle prische credenze. E
come dall’ emanalismo usci il panteismo schietto, per opera
dei sacerdoti; cosi al dispotismo di una casta sotlentro
spesso quello di un nomo, e dura ancora ai di nostri in

111, b}
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molle contrade. Errano pertanto coloro che credono la mo-
narchia dispotica universale fra i popoli levantini dell’ antico
mondo; quando le memorie dimostrano che lasua origine ¢ pit
recente d’assai. Ma il germe delle instituzioni libere, soffocato
nell’ Asia dalle caste o dai principi, si mantenne fra altri po-
poli barbari; alcuni dei quali, disciplinandosi, lo educarono
¢ gli diedero forme civili. Tali furono principalmente gli
Eolodoriesi, padri della vera liberta greca, e gli Etruschi,

(semipelasghi di origine 1, e pero non estranei al ceppo

ellenico,) da cui usci la civiltd latina. Ma la nozione di un
perfetto vivere civile, che dee essere i regno ordinato della
liberta e della fratellanza, sotto I assoluto dominio dell’ Idea, non
potea sorgere altrimenti fra gli uomini, che per opera di una
nuova rivelazione. Il Cristianesimo comincio ad effettuare il
suo disegno nella societa ecclesiastica, dove I'autorita e la
liberta, res olim dissociabiles, si contemperano insieme con
perfetta armonia ; dove la pitt ampia varieta & ridotta all’ unita
pitt squisita, e la liberta non puo divenir licenziosa, né
I'autorita dispotica. Poscia I'introdusse nelle societa civili,

1 Nel secondo libro esporro le ragioni, che rendono probabile, I’an-
tica nazione clrusca, che riconosceva Tagete per suo legislalore, ¢ da
cui nacque in gran parte la civilth romana, essere stala un misto di
Raseni, o Rasenni, ¢ di Tirreni, cio¢ di Reli ¢ di Pelasghi, ¢ accordano
per tal modo ¥’ opinionc di Dionigi con quella di Ellanico e di Erodoto,
¢ le tradizioni degli antichi colle conghictture del Gebelin, del Fre-
ret, del Miiller, del Nicbuhr, del Zoega, ¢ di altri illustri moderni.
Quesla sentenza conciliatrice non ¢ aliena dal sentimento dell’ Heyne, e
del Creuzer ( Comm. soc. reg. Golting., ad an. 1772, pars 2, p. 96-40.
Relig. de Pantiq., trad. par Guigniaut. Paris 1829, tom. II, part. 1,
p- 396). Nel resto i Raseni, fossero Celli o Germani, essendo indoger-
manici, appartenevano cegualmente al tronco pelasgico.
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per quanto le reliquie barbariche lo comportavano (12). La
Riforma, per rimediare a qualche difetto accidentale, spianto
nella meta di Europa questo magnifico edifizio : volle render
gli uomini liberi e pari, sottraendoli all’ imperio ideale, assog-
gellando la ragione al senso, la Chiesa ai fedeli, lo stato ai
privati, e gli oracoli della rivelazione ai capricci dell’ indi-
viduo. Volle renderli liberi, e li rese invece doppiamente
servi; servi, sotto le mentite forme di un viver libero, che
copriva I'anarchia legale, e la tirannia de’ popoli; servi, sotto
le bugiarde sembianze di un’ autoritd paterna, che nascon-
deva il legal dispotismo, e la tirannia de’ principi. Carlo
quinto ed Arrigo oltavo, gli Ussiti di Bocmia e i contadini
di Svevia principiarono questo nuovo corso di civilta men-
zognera, che non ¢ finito ancora al di d’oggi : da un lato, le
instituzioni libere, che aveano creata e protelta nel medio
evo la rinascente cultura vennero distrutte; dall’ altro lato
incomincio la viecenda delle ribellioni violente e sanguinose.
Anche al presente I'Europa ¢ divisa in due campi avversi,
e straziata alternamente dai despoli e dai demagoghi; i quali
in vece di duellare e maledirsi, dovrebbero stringer le destre,
¢ darsi il bacio di pace, poiché sono figliuoli dello stesso
padre. Le dottrine corrisposero agli effetti. L'Ilobbes e lo
Spinoza, il Milton, il Sidney e il Locke recarono in arte i
funesti esempi, dettarono la teorica della licenza di un solo
o di tulli, e procrearono una numerosa progenie, che non ¢
ancor passala di vita. Se non che, la falsa politica, che oggi
corre, essendo ridotta ai libercoletti o agli articoluzzi, e
singhiozzando a fatica nei fogli volanti dei giornali, ha lasciato
di esser formidabile; imperocche le letlere si possono tener
per morte, quando consenlono a dmpiceinirsi, trinciarsi e

frastagliarsi colle proprie mani. Le gazzelte ¢ i giornali, che
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sollentrano invece dei libri, scostandosi da quello scopo,
che rende profittevoli i loro uffici, sono il pronostico e il
lestamento, o vogliam dire il mortorio e I esequie delle

scienze.

La licenza e il dispolismo, benche al sembianle paiano
diversi e nemici, si debbono tenere per cose ¢ dollrine
sorclle, nate dalla stessa pianla, ed educate sotto il mede-
simo cielo. A malgrado delle discrepanze accidentali, un solo
principio le informa, cio¢ I espulsione dell’ Idea dal giro dell’
wmano consorzio; il che ¢ un sensismo politico, nato dal sen-
sismo speculativo. Imperocché ciascuna di tali due teoriche
pone la radice del diritto nella forza, sia che questa consisla
negli esercili ovvero nella moltitudine. Il tralignare per-
cio della politica risponde a qucllo delle altre cose; essendo
special dote della eivilth moderna il fiorire e crescere, per
cio che spelta al corpo, il declinare e languire, per quello
che riguarda lo spirito. Progresso materiale, e regresso mo-
rale, ¢ la vita europea da tre secoli. In proposito d’idee, il
secolo diciannovesimo ¢ assai pit barbaro della seconda

parte del medio evo. Duravano ¢é vero negli ordini feudali le
reliquie della fiera e selvaggia conquista; ma a costa di esse

germinavano in tutta Europa i rudimenti del viver libero :
gli ordini dorici ripullulavano per opera della Chiesa nelle
aristocrazie elettive dei comuni e delle diete. Le varie pro-
vince convergevano verso un cenlro, senza perdere le pro-
prie fallezze : unita e varield si conlemperavano insieme. Il
genio nazionale di ciascun popolo metteva radice, menlre si
fondava I unita cosmopolilica, e il genere umano risorgeva
dopo una morte di quaranla secoli. Questa grande unita
organalrice cra la fede catlolica, che sola congiungendo effi-
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cacemente e stabilmente gli animi, sola eziandio merita il
nome di religione. L’unita religiosa partoriva e manteneva

I'unita morale; essendo impossibile che la legge sia unica,
quando non si adora un solo legislatore. Nelle nobili lettere

pochi, ma sommi : non v’ ha filosofo moderno, che raggua-
gliata ogni cosa, pareggi san Tommaso; non poeta o scrit-
tore, che si agguagli all’ Alighieri. Questi ¢ unico nella etd
moderna : sovrasta a tuifi per I’ampiezza del lavoro e dell’
ingegno : primo di fempo, come di eccellenza : se vuoi tro-
vare, con cui paragonarlo, ti é forza risalire a Valmichil, ¢

I Nel considerare Valmichi, come 1' Omero orientale, seguo I’ opinione
comune, ¢ pia probabile degl’ indianisti, che tengono il Ramaiana per
I’epopea piu antica dell’ India. La sentenza del Polier, che ci antcpone
il Marcanda o Marcandeia, ( che ¢ il dodicesimo dei Purani, secondo il
catalogo del Iones e il settimo nella tavola del Wilson,) non ha fonda-
mento. L’ anteriorita del Mahabarata potrebbe parer pia plausibile; ma
oltre Ic autorild, che le sono contrarie, essa ¢ combalttuta da due argo-
menti, che congiunti insieme mi paiono definitivi; 1’ uno dedotto dal
lema, e I’altro dall’ autore dei due poemi, 11 soggetto del Ramaiana é il
settimo avatara di Visna nella persona di Sri Rama, laddove quello dell’
altra epopea & I’ ottavo avatara del medesimo dio nella persona di Crisna,
¢ presuppone il mito del primo poema; anzi, secondo il Polier, con-~
ticne qualche allusione al poema stesso. L’ Heeren, che tocca questo
argomenlo, pare impacciato dalla tradizione dei Pandili, che fa la com-
posizione del poema anteriore di centocinque anni al Calijuga (che &
I’ ctd attuale,) e I'attribuisce a Viasa, personaggio favoloso, ( De la polit.
et du comm. des peup. de lantiq. trad. par Suckaw. Paris 1851, t. 11,

p. 213 ). Ma come non ha egli avvertito, che se Viasa ¢ tenuto per coe-
tanco della celebre guerra dei Coravi ¢ dei Pandavi da lui canlata, Val-
michi si dichiara egli stesso per contemporanco ed atlore nella storia di
Rama (ibid. p. 199), la quale & senza dubbio anteriore a quclla dell’ altro
poema? Che se la favola da a Viasa un’ antichita assurda, clla fa Valmi-

chi ancor pin vetusto ; giacché Viasa ¢ il terzo avatara di Brama, sue-
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ad Omero. Valmichi ed Omero da un lato, Dante dall’ altro
appariscono negli ordini delle umane lettere, come capi e
guidatori di que’ due corsi civili, I'uno dei quali si connette
colla rivelazion primitiva, e I'altro colla rinnovazione evan-
gelica. Ma i due primi possedevano soltanto pochi rimasugli
del vero antico, benché I'uno probabilmente vivesse nello
splendore del panteismo bramanico, e I'altro, quando fiori-
vano il ricco politeismo e il genio eroico degli Elleni. Lad-
dove il poeta cattolico godeva della verita instaurata nella
sua pienezza, e ritracva dalla fonte, non dai rivi; ond’ egli
avanzo di tanto i due sommi vati della civilta gentilesca, di
quanto il Pentateuco e I'Evangelio sovrastanno alla Teogonia
¢ ai Vedi. Che diro dell’ erudizione? L'infaticabile Petrarca,
di cui si celebrano solamente gli amori, fece assai piu per le
lettere classiche che dieci dotii della eta nostra, se¢ si rag-
guagliano le differenze dei sussidi e dei tempi. Che delle
arti? I cui miracoli appartengono a quell’ epoca, che ¢ chiusa
da Michelangelo e da Raffacllo. Anche fra i moderni coloro,
che seggono principi fra gl’ ingegni specolativi e le fantasie,
il Malebranche, il Leibniz, il Vico, I’ Ariosto, il Shakspeare,

e I sommi poeti spagnuoli, ritrassero dai bassi tempi le

dottrine le imagini e gli affelti, onde s’ intessono mira-

ceduto nel Dvaparaiuga (lerza etd), ¢ Valmichi ¢ il secondo avatara
della divinita medesima, che ehbe luogo nella seconda etd divina, cioé
nel Tretaiuga, (CREvzER, Religions de Pantiq. par Guigniaut, Paris 1825,
tom. I, part. I, p. 231-254). Un argomento contro I’anteriorita del
Ramaiana, assai pit forte, ¢ taciuto dall’ Ileeren, sarebbe I opinione,
che attribuisce a Viasa la compilazione dei Vedi; di che ayro forse occa-
sione di discorrere nel secondo libro. Basti qui queslo cenno, per gius-
tificare il primato cronologico, che attribuisco a Valmichi nella poesia
epica degli orientali.

NS
(8]
fa
0

7 unesp 10 18 220 A3

14

w



CIm

DELLA FILOSOFIA. il

bilmente i lor canti e i loro sistemi. L’unica scienza, di cui
I'eth moderna possa gloriarsi, come di un suo trovalo, ¢
quella dei falti; scienza nobilissima e importantissima; ma
che sola non basta, specialmente negli ordini filosofici, dove
la verita dei fatti dipende da quella dei principii. Doveché la
nolizia dei principii puo stare, senza quella dei fatli, come
si vede nella filosofia del medio evo, la quale era una vera
scienza, benché difettasse notabilmente dal canto sperimen-
tale; laddove la psicologia dei moderni, ricca di osservazioni
e di analisi pregevolissime, puo solo impropriamente aggiu-
dicarsi il tilolo di scientifica disciplina. Dicasi altrettanto
della politica; nella quale I’ etd recente attese a ricer-
che di gran rilievo per la speculazione e per la pratica : la
bilancia dei poteri civili, la moltiplice ragion delle leggi, la
tela giudiziaria, venncro recale nella teorica e nella pratica
a un alto grado di perfezione : si cred colla economia pub-
blica una nuova scienza, che si va ogni di vantaggiando
cogl’ incrementi dell’ agricoltura, delle industrie, della mec-
canica, del commmercio, ¢ del cambio. Ma tutte quesle con-
dizioni non baslano alla felicita dei popoli, se non vengono
cumulate dalla morale, religiosa e civil sapienza, onde la virtu
privala e la virta ciltadina, la moral grandezza e I’ eroismo
provengono; non bastano alla vera scienza, che con ogni
dovizia di accessorii, non regge, se non ¢ fondata sopra una
salda speculazione. Che piu? Anche nella politica sperimen-
tale e operaliva, cio che v’ ha di meglio oggidi ha la sua radice
nei tempi addietro. Imperocché, se gli spiriti folli ¢ volandoli

vanno a caccia del vento, e foggiano utopie capricciose,

gl’ ingegni sodi e virili, che sanno essere impossibile il
murare in aria, ¢ ogni governo duraturo emergere dalle
condizioni preesistenti, attendono a migliorare o introdurre
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e stabilire quegli ordini di civil reggimento, che conciliano
le consuctudini colle speranze, e il relaggio del passalo cogli
acquisli dell’ avvenire. Queslo ¢ lo scopo degli studiosi, che
lavorano per la loro patria, e non pel mondo della luna :
queslo & I' intento degli ordinatori pacifici e sapienti delle na-
zioni. Ma cio prova che i sinceri progressi dell’ etd moderna ver-

sano sostanzialmente nell’ esplicazione dei germi formati nei
tempi addietro; tanto intimi e profondi sono i legami del secolo

presente cogli anni trascorsi e specialmente col medio evo,

La civilta nostra é un edifizio, il cui piedestallo ¢ la cul-
lura di que’ tempi, che chiamiamo barbari, ed erano vera-
mente per molle parti, ma luttavia contencano i semi della
civilla cristiana. La gentilezza di un secolo nasce da quella
delle ela precedute, in lei si Tonda, ¢ da lei piglia le mossc;
ma il corso delle cose umane é soggetto a molli crrori e
traviamenti, impossibili a correggersi, se non si ripiglia il
dirillo cammino. A chi ¢ sulla buona strada basla I andare
innanzi; ma per gli sviati il regresso ¢ necessario al pro-
gresso. Da tre o qualtro secoli in qua, I'incivilimenlo ha
fatto da un lalo grandissimi acquisli, e dall’ altro miracolose
perdite. Se non che, lo scapilo fu maggior del guadagno :
si amplio la nolizia dei fatti, ma le idee si oscurarono :
crebbero gli agi ¢ le ricchezze, ma scemarono le opere vir-
luose : si migliord I’amministrazione della cosa pubblica,
ma la liberta, I indipendenza vennero meno, ¢ quando rina-
cquero, {furono conlaminate dall’ anarchia e dal sangue : dove
la monarchia sopravvisse, divento dispotica : le fisiche ¢ le
matemaliche in florido, la filosofia allerala o neglelta : le arli
industriose e commercievoli prosperanti, mentre la religione
fu prima divisa dall’ eresia o dallo scisma, poi spenla in
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molti dalla miseredenza; insomma, quanto si coltivarono ed
accrebbero i beni ¢ i vanlaggi, che si allengono al corpo,
tanlo vennero negleiti quelli che mirano a perfezionare ¢
ingentilire lo spirito. Qual ¢ il savio, che non conosca la
necessita di rimediare a fal disordine, risalendo con senno
ai tempi, che passarono ? Imperocché¢ la civilta ha le sue
memorie ¢ tradizioni, come la lingua, la storia, la religione,
la scienza. Io non dnbilo adunque di asserire che il vero
progresso moderno consiste nel rinnovare e migliorare gli ordini
ideali del medio evo, purgandoli dalla barbarie, che gli quastava,
e compiendoli cogl’ incrementi successivi, ottenuti o possibili ad
oltenersi nel giro dei fatti sensibili. Queslo ¢i pare assai piu
utile, e di maggior costrutto, che il chiaccherar del futuro, ¢
di un certo ideale, onde alcune setie ci parlano prolissamente,
senza saperlo punto circoscrivere, né definire. Il fatlo si ¢ che
chiunque vuole assicurarsi di colpir nel bersaglio, dee lirar
di mira, non a vanvera cd in arcata; ¢ che lasciando da
un canlo quella parte dell’ avvenire, che i cicli occullano
nei lor scereti impenetrabili, noi uomini dobbiam lavorare,
sulle cose note, cioé¢ sul passalo; ne’ cui germi si acchiug-

gono i casi succedituri, che da noi dipendono. L’esplicare le

potenze del passato, per farne uscire un avvenire pits perfelto,
¢ la sola opera conceduta all’ arle nostra : ogni allro pro-
aresso ¢ orgogliosa demenza. Né si (ralla gia con questo di
far rivivere le cose veramente morle; ché cio sarebbe una
follia di un’ altro genere; ma solo di esplicare i germi vivaci,
¢ impedire che la zizzania gli estingua. L’ uomo non puo
meglio risuscitar, che creare, propriamente parlando; ma,
s'cgli ¢ savio, puo ¢ dee educare le forze vive, che una
generazion delirante ha cercalo di spegnere; le quali sono
lanlo piu feconde e prometlitrici di buon successo a chi le
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coltiva, quanto meglio han saputo resislere a chi fece ogni
opera per soffocarle. E chi oserebbe affermare che la reli-
gione, e la liberta degli avi nostri siano morte? Eccovi, che
a malgrado degli sforzi incredibili dell’ ullima eta, a mal-
grado della congiura piu formidabile, che I’ inferno abbia
mosso contro il cielo, gl’increduli dell’ etd nostra serbano
un istinto cristiano, e spesso chi non crede vorrebbe credere;
germe felice, che porlera i suoi frutli, come prima gli studi
severi risorgano, ¢ le scienze speculative si riscattino dalle
vergogne presenli. Eccovi, che un moto cattolico agita ¢
travaglia le setle elerodosse, facendosi senlire anche ai meno
oculati; tanto che I'eresia ¢ lo scisma non hanno oggimai
altro propugnacolo, che il dispotismo di alcuni principi, ¢
I’apalia religiosa del frivolo volgo. L’elerodossia cristiana non
potrebbe vivere, senza la tirannide ¢ la iscredenza : ogni
nazione sara catlolica, come prima torneri libera e cristiana.
Potete credere che in Russia la Santa sinodo, manterrebbe a
lungo I infelice scissura introdotta dai despoti moscoviti,
senza il volere imperioso di un crudo ¢ violento signore?
Ovvero che I'episcopato anglicano si ostinercbbe a ripudiare
il legittimo suo capo, se non facesse parte di una oligarchia
politica, arricchita ¢ grandeggiante colle spoglic della reli-
gione? Eccovi pure, che le ricordanze ¢ i desiderii delle an-
tiche instituzioni libere agitano i popoli di Europa, ¢ dove la
brama non vien soddisfalla, turbano 1 sonni de' lor nemici.
I piu formidabili dei quali non sono gia i governi ed i prin-
cipi, che per mal animo, o per paura le avversano, ma

coloro, che aspirando a una felicita e liberta chimerica,

vogliono crcare ordini affatto nuovi, invece d’instaurare ¢
perfezionare gli antichi; coloro, che nei discorsi e nelle im-
prese civili piglian le mosse da Lutero, ¢ dalla plebe dei filosofi.
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Cosloro presumono di essere novatori € non rinnovalori, ¢
non sanno che nessun instituto puo gittar salde e durevoli
radici, se non trova un addentellato negli ordini che lo pre-
cedono, se non ¢ aiulalo ed avvalorato, almeno in parte, dalla
consuetudine. Niuno ignora che brutto esito abbiano sortito
le repubbliche d'Inghillerra e di Francia, il protettoralo, il
direttorio, il consolalo, I'imperio, ¢ quelle gretle parodic
democratiche, che turbarono e disonorarono I'Italia, il Belgio,
I'Olanda, sotto il dominio francese. AIl’ incontro le assemblee
rappresentative, che solto nome di parlamenti, di stati, di
corti, di consigli, di bracci, di stamenti, di diete, erano
quasi universali nella Cristianita dei bassi lempi, e col regio
polere si collegavano, polerono risorgere nella Gran Bre-
tagna, in Francia, fra i Belgi, gli Olandesi, i Portoghesi,
gl’ Ispani, in alcune parli della Germania, e dar prova o
almeno speranza di vila. Dico speranza, ¢ non certezza,
perche vengono appunto minacciate dai demagoghi; tanto
¢ vero che i fautori di una liberla mendace sono i nemici
pit tremendi della vera. Conchiudo adunque che in politica,
(e dicasi altrettanto della filosofia e della religione,) chi non
edifica giudiziosamente sulle basi del medio evo, fabbrica in
aria. Senza questa piclra angolare, si puo demolire o fornir
materia a prossime demolizioni, non si puo far nulla, che

lenga del saldo, e pero del grande; ché, senza stabilita, non
si di vera grandezza.

Queslo principio connetlesi con un allro piu ampio e asso-
luto, che venne espresso dal Machiavelli !; il quale pero non

sembra averne misurala appieno la grandezza, I’ universalita,

I Disc. sulla pr. dec., 111, 1.
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I’ efficacia, poiche ne fece uso in modo scarso e ristretto. I

qual pronunzialo si &, che a volere, che una setta o una repub-

blica viva lungamente, é necessario ritirarla spesso verso il suo
principio. 11 che torna a dire che I ideal progresso verso I’unita
e la perfezione finale é un regresso verso I unitd e perfezione pri-
mitiva. Tal ¢ la formola cristiana, che é la sola vera. Noi
dobbiamo pertanto risalire verso il medio evo, per cid che
spelta all’ Idea, perché il medio evo, che fu essenzialmente
ideale, ¢ il principio, onde mosse la civilta moderna. lo
supplico il benigno lettore di notar bene cio che dico: per-
ché non vorrei, esortando i mici coetanei a risalire verso i
bassi tempi, essere accusato d’invitarli a rinvertire verso i
lempi barbari; non vorrei si credesse che io desideri il
risorgimento dei roghi, dei marlori, dei duelli, dei feudi,
(e né anco quello degli astrologi, delle ogive, dei quodlibeti,)
o delle allre grossezze ¢ scempiezze ¢ alrocild, che arruggi-
nirono o spaventarono il mondo, ¢, per una grazia spcciale
di Dio, sono morle ¢ sepolle : volo ¢ tenlativo, che non pud
chiamarsi ecmpio ed orrendo, solo perché ormai ¢ ridicolo;
intorno al quale ho fatta allrove una professione di fede
schietla e precisa. 11 medio evo fu barbaro e cristiano. La
barbaric, che deriva dal predominio del senso 1. ¢ per sé
slessa un clemento negativo, ¢ consiste nel difetto di coltura
civile. Di costa a queslo difetto, ai mali, alle lenebre, alle
calamita, che ne nascevano, pullulavano nella eld media i
germogli di una civilth maravigliosa, essenzialmente cristiana,
¢ avvalorala dalle sane reliquie dell’ antica umanila ¢ genti-
lezza. Ma quesla pianta cra giovine, ¢ i suoi fiori erano chiusi,
0 cominciavano appena a sbocciare : la stagionc cra picna ¢

V Teor. del Sovr., nol. 49, b0, p. 411, 412.
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ricca di speranze, propizia alla coltura, lieta di frutti
primaticci e tenerelli, che prometievano un maturo e
abbondante ricolto. L’ aforismo espresso di sopra si riduce
dunque a dire che il progresso moderno dee essere !’ espli-
cazione della civiltd potenziale, contenuta negl’ instituti del medio
evo. Ora I'esplicazione di una potenza, a mano a mano che
va crescendo I’ attualith della forma, scema la privazione; se
mi ¢ permesso di usare I'idioma forte e preciso dello Stagi-
rita. Non vi ha dunque alcun rischio, svolgendo i semi posi-
tivi e cristiani dell’ eta trascorse, di dar nel barbaro; perche
in tanto allora il mondo era barbaro, in quanto i preziosi
germi non erano esplicati. La barbarie di quella eta era tutta
gentilesca ; tramandata ai popoli cristiani, parte dal poli-
teismo grecolatino, parte, e assai piu, dalla fiera supersti-
zione dei popoli boreali. Dalla cui conquista nacquero i
feudi, che ridussero la societa in frantumi, spensero I'unita
nazionale, e con essa lo stato pacifico dei popoli, eccitando
una guerra civile perpetua, sotto nome di guerra esterna,
giacché gli stati si sparpagliavano in tante potenze, quante
erano le castella e i borghi. Ma la socicta ecclesiastica, che
vegliava fra le ruine colla sua mirabile struttura, ¢ colla
forte unith, spense a poco a poco la violenza e I'anarchia
feudale, collivando e svolgendo i rudimenti civili di autorita
governatrice e di libertd nazionale; i quali ridotti quasi a
nulla, pur non erano morti, e sopravvivevano nei sovranil,
e nei comuni. Oggi non ¢ piu d’uopo provare che i papi e i
vescovi del medio evo, cioe la monarchia e I’ aristocrazia

clettiva della Chiesa, crearono i popoli ¢d i re; ¢ con essi le

I Chiamo qui sovrano il suzerain dei Francesi, ciot il signore su-
premo degli ordini feudali.
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nazioni moderne : la cui vita e il fiore dipendono dall’ ami-
chevole concordia del potere e della libertd, delle nazioni e
dei principi. Cosi i municipii risorsero, e risorti si allarga-
rono in repubbliche, e le repubbliche divennero citta e pro-
vince di una sola patria, e le patrie furono organate dall’
aulorita regale : la potesta dei baroni, trasformatasi in civile,
si collegod colle altre, e si esercito sotlo una forma piu o
meno legittima nelle pubbliche assemblee, quasi concilii
della nazione. Che se questo corso di cose non si effettuo
per ogni dove, e manco sovrattutto in Italia, dove le repub-
bliche tralignarono in democrazie torbide, o in piceoli prin-
cipati dispotici, inveece di consertarsi solto una monarchia
civile ¢ nazionale, cio si dee attribuire alla potesta imperiale,
che fu un vero fuordopera negli ordini civili del medio evo,
e la causa principale del loro indebolimento ; onde nacquero
I’ elerodossia e gli scismi del secolo scdicesimo, e le mendact
promesse della civilti moderna. L’Imperio fu ingiusto e
funesto fin dalla sua origine; e benché oggi sia di moda il
celebrare I'opera di Cesare, e la rivoluzione fatta da lui,

come onesta e salutifera, quasi che distruggesse un’ oligar-
chia tirannica, e pareggiasse le sorti dei cittadini, io tengo
per vera la sentenza contraria; ¢ eredo coi migliori antichi,

e col nostro Machiavelli in ispecie i. che Cesare sia stato
parricida della patria, ¢ uno degli uomini piu funesti alla
liberta e alla felicita delle nazioni. Il palrizialo romano ai
tempi di Silla e di Pompeco era certo corrotto; ma pit cor-
ruzione ancora annidava nella plebe libera; e se I'aristo-
crazia era cattiva, I'Imperio fu pessimo. La schiaviti, che
era il tarlo ¢ I'infamia della liberta antica, crebbe, invece di

I Dise , 1, 10.
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DELLA FILOSOFIA. 9

scemare, solto gl’ imperalori; i quali accarezzarono ¢ avva-
lorarono la corruttela dei patrizi, e ne spensero solamenle
le virta. Quando si giudica, come oggi, la bonta delle azioni
dall’ esito loro, egli ¢ facile il giustificare I'ambizione di Ce-
sare, ¢ il celebrarlo, come un uomo grande, perche fu un
usurpator fortunato, ¢ un tiranno amabile. Ma chi ripudia
questo assurdo e vil fatalismo, e crede che la Provi-
denza permette il male all’ arbitrio degli uomini, benche per
vie incognile lo indirizzi al bene, non terra mai per legit-
lima I'usurpazione e la violenza, perche gli ordini civili di
riforma abbisognino. Egli ¢ difficile e forse impossibile a
noi lontani di tanti secoli il determinare fino a che segno la
costiluzione romana antica fosse capacc di ammenda; ma
certo si ¢ che la distruzione di essa, e il sottentrare di un
imperio violenlo, dispolico, senza modo stabile di suc-
cessione, fu pessimo partilo, poiché accrescendo la dis-
soluzione morale, aperse la via al dominio de’ barbari.
E vedete qual divario corra fra il debito degli uomini, e i
consigli della Providenza, Se Cesare avesse antiveduto che
la nuova signoria dovea causare coll' andar del tempo
la ruina della patria, dando I’ impero in preda ai ne-
mici, e tultavia perseveralo avesse ne’ disegni ambiziosi,
sarebbe stalo un mostro; doveché I invasione barbarica,
onde nacque la civilth moderna, ci spiega appunto, come
la Providenza abbia permesse le dolorose vicende, che
misero in fondo la potenza latina. Ma queste sono materie,
le quali vorrebbero un lungo discorso, che qui saria fuor di

luogo : avro forse altrove occasione di mostrare che, se il

mio parere sui danni dell' Imperio contraddice all' opinion
corrente, io non fui indotto ad abbracciarlo, come oggi si
usa, da frivole considerazioni e da vaghe generalita, ma
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dall’ intima ¢ sincera ragione dei fatti. Checcheé pero si
pensi dell’ Imperio gentilesco, egli € fuor di dubbio che I' Im-
perio cristiano, fondato da Carlomagno, fu la vera causa, che
impedi I'unione d’Italia, e di altre nazioni; imperocché
I’ unita nazionale ¢ universale non potea ¢ non dovea nascere
dall’ erede di Cesare, ma dal successor di Pietro, non da un
principe armato e guerriero, ma da un pontefice incrme e
pacificatore, non da un instituto di origine pagana, ma
dal cattolico sacerdozio. Al gran prete romano spet-
tava il creare le socicth moderne, e non a un barbaro im-
perante ; imperocché due potenze diverse, supreme e in
gara fra loro, doveano impedirsi e nuocersi, invece di
aiutarsi nella pictosa opera. Onde, se i Pontefici non ebbero
la buona fortuna di compierla, e talvolla errarono, chiamando
i Francesi ¢ i Tedeschi in Italia, o trasportando in Francia
la sedia loro, ovvero favoreggiando nclla comune patria
le influcnze forestiere, cio si dee altribuire non tanto alla
vilta degli uomini ¢ alla miseria dei tempi, quanto alla com-
petenza dell’ aquila colle somme chiavi. La civilta del medio
evo, lo ripelo, fu essenzialmente cristiana. Ora, che cos' & la

civilta cristiana, se non un ritiramenlo verso la civilta pri-

mitiva? L’Uomo Dio reco a compimento cio che gli uomini
grandi della profana antichitd aveano desiderato ¢ {entato di
fare. Imperocché i filosofi pitt eminenti del paganesimo, i
legislatori e i capisella piu insigni, come Budda, Zoroastre,
Laotsé¢, Confusio, Quetzalcohuatl, Egimio, Minosse, Zamolst,
Licurgo, Tagete, Numa, Pilagora, Archila, Parmenide,
Empedocle, Platone, gli Alessandrini, o dichiararono es-
pressamente di non voler essere allro che instauratori, o il
moslrarono in effetto colle loro operc; tanto que’ sommi
crano persuasi che lo stato perfelto era lo stalo primitivo.
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Che se per eccellenza d’ingegno ebbero un confuso sentore
di cio che era opportuno; Iddio solo seppe ¢ poté in ogni
tempo loccare il segno, e ritirare compitamente le cose
verso i lor veri principii; essendo un privilegio dclla sa-
pienza crealrice il poter essere rinnovatrice delle sue fal-
ture. Ma la sapicnza umana ebbe almeno il presentimento
¢ il desiderio del bene; giacché in tutta I'antichitd non si
trova per avventura un sol uome di vaglia, che abbia pre-
teso di perfezionare le dotirine e le inslituzioni, distrug-
gendo c¢ innovando in modo assoluto, come oggi il pit
meschino spirituzzo di Parigi crede di potere ¢ saper farc
acconciamente. Questo bel concelto ¢ un trovato proprio

*
del senno moderno, e specialmente francese.

Non si puo emendare un errore, senza conoscerne I'indole
e I’essenza recondita. La falsa politica creata nel secolo sedi-
cesimo nacque dai cattivi ordini razionali, che Lutero intro-
dusse nella religione, e il Descartes nella filosofla. I quali
ordini partorirono il sensismo, il razionalisme psicologico
¢ il panteismo nelle scienze speculative, eome in religione
diedero origine al razionalismo teologico, ovveroa una misere-
denza assolula, ¢ nel vivere civile alle dottrine della liberta
licenziosa e del dispotismo monarchico. La prima di queste
opinioni politiche ¢ un sensismo sociale, che ripone il diritto
nel maggior numero, che ¢ quanto dir nella forza : la se-
conda € una spezie di razionalismo pratico, che colloca il
poter supremo nclla ragione individuale, cioé¢ nell’ arbitrio
e nel capriccio di un individuo. Entrambe s accordano a
mettere nell’ uomo il principio ¢ la regola dell' autorita
pubblica, delle leggi ¢ dei dirilti, invece di porla in un
oggello assoluto ¢ immutabile; onde sono per queslo verso

ni. 6
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corollari legiltimi del psicologismo. I benehe in sulle prime
paiano discordi, come il sensismo e il razionalismo psicologico ;
tultavia consuonano in effetto, non meno che i due sisteni
speculativi; imperocché nella siessa guisa, che la sensibilita
¢ la ragion subbiettiva dell’ uomo si assomigliano nel mancar
di valore obbiettivo, la sovranila assoluta di un solo uomo e
quella di una moltitudine consentono insieme nel deri-
vare dall’ arbitrio umano, e nel ‘rimuovere ogni signoria
superiore. Nei due casi il polere ¢ sempre subbietlivo
¢ arbitrario, quindi violenlo e capriccioso; imperocche
la licenza e la tirannide, I’ anarchia e il governo dispo-
lico, sono due facce dello stesso mostro. Onde I’ imperio
assoluto di un solo ¢ per lo piu disordinato cd instabile,
come quello del volgo; e i portamenti di una plebe sca-
lenala e infuriante, sono aspri e tremendi come quelli
dei re. « Un principe, » dice divinamente il Machiavelli,
« che puo fare cio che vuole, ¢ pazzo, un popolo che puo
« fare cio che vuole, non ¢ savio . » Percio il divario ,che
corre fra il dispolismo e la licenza, ¢ pur negli accidenti: le
teoriche apparcntemente contrarie del Rousseau e dell’ ITob-
bes, del Locke e dello Spinoza, muovono per diritta logica
da un solo principio, ¢ riescono falalmente ai medesimi effetli.

Parlando della filosofia in genere, fu per noi avverlilo
che la sola riforma possibile di essa consisle ncll’ instaurare

I’'Idca, assegnandole quel primalo, che le si addice nelle
dotirine. Tal ¢ I'assunto, che i nostri coelanei dovrebbero
proporsi, se non vogliono contentarsi di conlinuar grel-
tamenle I' opcra dei due ultimi sccoli, posponendo la

I Disc., 1, 58.
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DELLA FILOSOFIA. 85
lode di rinnovatori ingegnosi ¢ liberi a quella di copisti me-
diocri e servili. L’ eclettismo, che alcuni poco saviamente
consigliano all’ eta nostra, sarebbe la sua morte, cosi nclle
ragioni politiche, come in ogni altra speculaliva ¢ pralica
disciplina. Ora per ollenerc questa instaurazione ideale,
bisogna sollevare la scienza dalle minuzie, in cui ¢
imprigionata , riordinandone le fondamenta, cio¢ quei
primi ¢ supremi pronurziali, onde piglia le mosse. I prin-
cipii relativi e derivativi, le applicazioni, ¢ anco i minimi
particolari, sono di rilievo in una facoltd, come questa, che
essendo indirizzala alla pratica, ¢ una scienza arte; ma non
bastano € non provano, s¢ non sono appoggiali a piu salda
base. Il primo e unico principio assoluto, il solo principio,
che sia tale da ogni parte, ¢ I'ldea; ondeché ! idealita delle
nazioni dec essere il supremo intento delle scienze civili,
come Pidealith della cognizione ¢ 1'intento della filosofia

®
speculatrice. Dico idealita, e non moralita ; perche questa ¢

solo una parte e una dipendenza di quclla : e la slessa voce
di moralita accenna a una semplice altinenza e applicazione
dell’ Assoluto, non all’ Assoluto in s¢ slesso, cio¢ all’ Idea.
L’idealita di un popolo abbraccia la morale, la religione, i
diritti, le parti piu eccelse e rilevanti della politica ; ¢ il
principio, da cui ridondano alle comunita, come ai privali,
ogni virllt, ogni stabilit, ogni fiore di civili incrementi, ogni
vera forza e grandezza.

Le nazioni non sono scmplici aggregali, ma organici com-
ponimenti, dotati di un centro vilale, n¢ piu né¢ meno degl’
individui. I’anima di un popolo consta di due clementi;
I uno proprio, subbicllivo, particolare, che forma il sno
genio nazionale, la sua personaliti politica, e si concretizza

6.
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nella unitd governativa; I'allro, comune, obbiellivo, uni-
versale, da cui risulla I'umanita di esso popolo, € la sua
colleganza con (utta la specic. Nel complesso delle qualila
accidentali, per cui una nazione distinguesi dalle altre, ¢ ha
il suo proprio vollo e valore, risiede il principio specifico
della vila ¢ del genio civile di essa nazione; dove che I'Idea,
unica ¢ comune a ogni esislenza, n’ & I’elemento universale.
L’accozzamento dell’ indole nazionale coll’ Idea, e della forza
particolare colla forza generale, ¢ quindi la proporzione reci-
proca dei due componenti, ¢ I’armonia totale che ne risulta,
aggrandiscono gli slati, gli afforzano, gli nobililano, ¢ ne le-
vano al cielo la gloria. L’Idea produce soslanzialmente il
dovere e il dirilto, la morale ¢ la religione : le cui determi-
nazioni accidentali ed esterne dal genio nazionale proven-

gono. Quanto piu I'Idea é pura, viva, splendida, ed eser-

cila sugli animi il suo palerno e pacifico imperio, lanlo pit
. . . . 3 . . 3 . . -

gli ordini sociali ¢ religiosi di un popolo si accostano alla

perfezione. Al conlrario, il ben essere politico declina, e gli
slati si guastano, quando le specialitd nazionali prevalgono
all’ unila ideale, e I'alterano, la debilitano, le frappongono
ostacolo. Or siccome I' Idea non si trova compiuta fuori
del Cristianesimo, onde nasce la maggioranza dei popoli
cristiani ; la filosofia evangclica si vuol considerare, come
I'anima comune dclle nazioni, e il principio capilalissimo
della civilta loro.

Il possesso intuitivo dell’ Idea forma la ragion dell’ uomo, e
gli conferisce la preminenza ¢ 'imperio sulla natura terrestre.
Gli spiriti liberi e intellettivi, partecipando all’ Enle per via
della cognizione ¢ dell’ arbilrio, sono una imagine ¢ similitu-
dine di Lui, ¢ possono rendersi imilalori in qualche guisa delle
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sue opere. La natura ¢ I'arle di Dio, come I'arte ¢ la natura
dell’ vomo. Fra gli arlifizi umani se ne trovano alcuni, che
vincono gli altri di nobilla e di cccellenza, perche I'autore
V’imita e riproduce in un cerlo modo s¢ slesso; cosi pure
fra le opere della natura lo spirito intelligente & la piu per-

fetta, perche ¢ quasi un ritratlo ¢ una imitazione di Dio. La

virli creatrice, in cui I intelligenza ¢ I'atlivitd loccano la
cima della perfezione, ¢ propria dell’ Ente, ma I'nomo
ne partecipa fino ad un segno; perche, come causa
scconda, ¢ creatore di alli e di forme, sotlo I’ azione ¢ gl’
inllussi della Causa prima. Quindi nasce quella spezie di
divinitad, che tulti i popoli gli altribuiscono, e in cui si
fonda la cognazionc celestiale della nostra slirpe; onde il
biblico vocabolo di Eloim, espressivo, secondo aleuni, delle
forze intelligenti e effettrici 1, si accomuna talvolta a Dio ¢
agli uomini, dovech¢ proprio dell’ Ente ¢ il nome di Jeova,
che significa la schiclla, assolula e inescogitabile essenza.

L’uomo, quasi dio della natura, ha virtit e diritto di tras-

! Giacomo Gussel ncl suo Lessico ebraico crede la voce Elohim si-
gnificaliva di soslanza assoluta (Lipsiwe, 1745, p. 70-71), il che impor-
lerebbe I'idea di forza assoluta, giacché la forza & la soslanza causanle.
Ma in lal caso il nome di Elohim sarebbe esclusivo ¢ incomunicabile;
il che non &; come apparisce dalla sua forma plurale, dalla sua fre-
qucenle costruzione col numero del pitt, ¢ da allre circoslanze, senza
parlar dell’ applicazione, che sc ne fa ai falsi iddii ¢ alle creature
(Gen. XX, 153. XXXV, 7. Ex. XXII, 9, 28. los. XX1V, 19.—1 Reg. XVII,
96, 56. 2 Reg. VI, 25. Ps. LVII, v. ult. LXXXIJ,. 1, 6; CXXXVIII,
1. ler. X, 10. ccc.). Del resto, intorno ai vari usi di questa voce, leggi il
Gesenius, Thesaurus philolog. erit. ling. hebr. el chald. Lipsie , 1829,
L. 1, p. 95-99.
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formarla colle opere dell’ arte, ed ¢ inveslito di una signoria
legittima sovra di essa. Questa investitura, di cui la Genesi
ci ha conservala la formola ¢ direi quasi il diploma e la carla
originale 1, nasce dalla essenza delle cose : il diritlo umano
¢ una derivazione ¢ una imagine del diritto divino. Quindi,
sccondo Amedeo Fichle, il diritlto di proprieta colle sue
appartenenze deriva dalla virtu trasformatrice dell’ uomo;
il che ¢ vero, in quanto ogni potere legitlimo di lui
sulle cose naturali procede dalla virtu intelligente e opera-
tiva, che Iddio comunico alla sua effigie. Di qui rampolla
anche il potere, che I'uomo ha sulla vila degli animali, per
usarne, ¢ non per abusarne; ¢ apparisce la vaniti di quel
diritlo belluino, che pare sia stalo ammesso dai Buddisti,
dai Pilagorici, e da altri filosofi, ¢ di cui trovasi anche una
traccia nel dogma della metempsicosi, ¢ nella zoolatria anlica
o barbarica; vanita, che puo riscuotere qualche scusa dalla
mancanza del lume rivelato, e qualche lode dalla natura e

tenerezza dell’ islinto. Egli ¢ infatli da notare che la gen-

tilita trascorsc ne’ piu singolari e deplorabili eccessi; ¢ che
mentre da un lato nego spesso il diritlo dell’ vomo sui bruti,
considerandoli come dotali di tempra piu eccellente, come
ogzelto di riverenza e di cullo; dall’ altro lalo ammise il
dirvitto dell’ nomo sull’ uomo, legittimo il servaggio, consacro
la prostituzione e ogni sorta di nefandigia, di enormita, di
violenza, e santifico perfino i sacrifizi umani, ¢ le mense
degli antropofagi orrende, quasi che I'uomo sia o possa
essere il nume di coloro, che hanno scco comunione di ori-
gine ¢ paritd di natura. Laddove si pud dire con verila che
I'uomo ¢ come il dio degli animali, in quanto ne porge loro

1Gen. 1, 26, 28, 29, 505 11, 15, 16, 19, 20. IX. 1, 2, 5, 7.
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qualche imagine ¢ somiglianza, addomesticandoli ¢ fa-
cendoli in un certo modo partecipi della civilla propria.
Qualche antico penso che I'clefante, animale pieno di so-
lerzia ¢ nobilissimo, abbia una spezie di religione; il che
venne ripetuto da aleuni moderni, per una di quelle urbane
piacevolezze, con cui usano lalvolla di rasserenare il soprac-
ciglio degli studiosi. Ma cerlo, se si ‘dicesse che il re dei
quadrupedi, ¢ il cane, il cavallo, veggono nell’ uomo, che
gli ammansa, addeslra, dimestica ¢ comanda, quell’ ombra
di divinita ¢ di providenza, che pud cadere sotlo la loro
scarsa apprensiva, la conghietlura non sarcbbe ridicola, né
aliena dalle regole di una sapienle induzione.

Benedelto Spinoza impugno il dirilto, perché nego il
dovere. Diede nome di diritlo alla forza, come chiamo
Dio la sua sostanza ecslesa ¢ pensanle, solloposla alle
leggi di un falo inesorabile. Ma la forza non ¢ meglio
un diritte, che lo sleso ed il falo siano Dio. L’ uomo ha
diritti, perch¢ ha doveri; ¢ ha doveri verso i suoi fralelli,
perché ne ha verso il padre comune. I doveri nostri verso
gli uomini, sono relativi ; verso Dio, sono assoluti. 1l debilo
assolulo importa un diritlo assolulo : il diritto assoluto di Dio
¢ dunque il principio degli umani doveri e diritli, ¢ consc-
gucntemente la base della morale ¢ della polilica. 11 diritto
arguisce I'intelligenza e I'altivita libera nel suo possessore ;

imperocche, non potendo slare, senza la nolizia di un line,

e senza la scelta de’ mezzi opportuni per ollenerlo, vuole
una mente consideratrice dello scopo, ¢ una polenza capace
di effeltuarlo; vuole un arbitrio cleltive ¢ delerminalivo del
fine ¢ dei mezzi, fra gl infiniti possibili, che si alfacciano al

conoscimenlo. Senz’ arbitrio, non si da conlingenza, n¢
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clezione; ¢ senza elezione libera dei mezzi e del fine, il
diritto non puo sussistere. L’Ente adunque, come Causa
intelligente e libera delle esistenze, possiede I'assoluto di-
ritlo; il quale ¢ inseparabile dalla virtit creativa, ¢ non
¢ altro sostanzialmente, che questa virtt medesima. L’Ente
puo disporre assolutamente delle esistenze, perché ne é
I'autore, e ne dispone, creandole con un atto libero : it
diritto e il suo esercizio s immedesimano insieme; ché
altrimenti il diritto non sarebbe assoluto. L’ Ente, creando
il mondo col suo diritto assolufo, crea i doveri e i diritti
relativi delle esistenze; i quali percio derivano dal diritto
assoluto, come I’esistente dall’ Ente, come la morale e la
politica dalla scienza onlologica, in virti dell’ atlo crealivo.
La politica ha adunque verso la formola ideale una relazione
conforme a quella delle altre discipline filosofiche.

La sovranita ¢ il supremo diritto sociale. E siccome i
diritti relativi derivano dall’ assoluto, la sovraniti ¢ radi-
calmente in Dio, e divino ¢ il diritlo, che la cosliluisce.
L’Idea ¢ il solo e vero sovrano, nel senso preciso della

parola, ¢ ogni governo legittimo, sia principato o repub-
blica, o di qual altra forma, ¢ sostanzialmente teocratico 1.
Tal ¢ il gius divino proclamalo dalle Scritture, il quale non
¢ men proprio dei governi legiltimi, che di ogni potere

sociale; onde i libri sacri ripetono da Dio non meno il
potere del magistrato, del signore, del marilo, del padre?,
che quello del principe ; anzi deducono dalla stessa fonte la

! Non gid nel senso abusivo ¢ moderno di questa voce. Teor. del Sovr.,
not. 90, p. 456.
- Rom. XIII, 1, 2, 4, 6. Eph. V1, 1, , 6, 7, 8, 9. Col. 11I, 18-25.
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balia del padrone sullo schiavo, quando il servaggio sancito
dagli ordini pubblici, necessitato da aggiunti particolari, ¢
non possibile ad abolirsi subitamente, pud aggiudicarsi un’
autorith precaria. Questa divinita del diritto in universale
giustifica, comanda, nobilita, e santifica I'ubbidienza dell’
uomo verso I'uomo; la quale altrimenti sarebbe iniqua ¢ in-
tollerabile. Il potere sovrano, essendo fontalmente I' Idea, cioc
I’ Ente stesso, informa la societa tutta quanta, ¢ vi alberga,
come I'anima risiede nel corpo, e come i concetti divini nelle
cose risplendono; tanto che il giure dei governanti ¢ solo
instrumentale, secondario ed esecutivo. Chi regge uno stalo,
sotto qualunque forma di ordini politici si csercili la sua
signoria, ¢ un semplice ministro ¢ luogotenente : il*vero
¢ solo principe ¢ il creatore dell’ universo.

Ma in chi risiede questa sovraniti ministeriale, che sola
puo cadere negli uomini? Prima di rispondere al grave
(uesito, notiamo che la maggior parte degli statisti la ri-
pongono nel popolo, o ne’ suoi rettori, come sono, per
cagion di esempio, nelle monarchic civili gli ottimati ¢ il
principe. Ma i fautori delle due sentenze, cosi discorrendo,
si accordano a sequestrare il popolo da chi lo governa, ¢
a considerare questi due enti sociali, come separabili. Or
qui occorre un primo errore, che ne genera niolli altri.
Popolo e governo sono due termini relativi, che s infe-

riscono a vicenda. Un governo, senza popolo, non ¢ go-

verno, come. un popolo, senza governo, non ¢ popolo. Se
queste due cosc si disgiungono, rimangono solo da un lalo
uno o pochi individui ¢ una incomposta moltitudine dall
altro. Ma una moltitudine, senza rettori, non ¢ sovrana n¢

suddita, non ¢ libera né serva; perché tali qualificazioni
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presuppongono un civile consorzio ; ¢ una mollitudine sciolla
non € una societa. Sociela vuol dire un corpo organato, che
abbia un cuorc, un capo, e un’ armonica disposizione di
membra; non un semplice e inorganico aggregalo d’indi-
vidui. Dunque egli ¢ manifesto, che discorrendo di un
popolo, si parla di una mollitudine gid ordinala da un

politico reggimento. Il qual pud essere provvisionale, e

indirizzalo a instiluirne un altro, ovvero fermo ¢ definilivo;
ma ad ogni modo dee precedere, accid i molti facciano un
popolo. Né un governo regolato e stabile polrebbe uscire da
una folla lorbida ¢ scomposla; siccome I'ordine non puo
emergere dal caos, ne I'armonia da un’ orchestra tumul-

luar?a e stonante.

La sovranity ministeriale non pué adunque albergare nel
governo o nel popolo, presi astrattamenle ¢ isolatamente,
ma neclla loro esislenza concrela, nel loro accozzamenlo in
un corpo di nazione; intendendo sotlo nome di nazione,
non la semplice aggregazione numerica degl’ individui, ma
il loro organismo polilico. Onde segue che la famiglia ¢ lo
slesso civile consorzio possono essere variamenle confem-
perali, ma non creali; ripugnando il concepire i principii
di uno stato qualunque, senza un germe di anterior comu-
nanza. La formazione primordiale delle socield ¢ cosi
assurda, come I’ invenzione del cullo, della eredenze,
delle lingue, della civiltyi in generale, ¢ le allre ipolesi
gradile d¢’ moderni, che non coslano nulla a chi le sogna.
L’uomo ricevelle dal Cielo I'inizio di tulti questi doni, per-
che non poleva farsene autore. 1l nec Deus intersit di Orazio
¢ una dignita irrepugnabile, eziandio nelle scienze; la quale
perd non sarebbe vera, né¢ starebbe a martello, se non si
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ammeltesse il prodigio necessario, non che degno, di un
Dio, come si ripudia il prodigio capriccioso ¢ superfiuo.
L’ origine, non altrimenti che il fine delle cose, non puo
intendersi, né spiegarsi, scnza il concorso del sovranna-
turale 7, ¢ quindi dell’ atlo creativo : Iddio creo I' uomo so-
ciale, come lo cred pensante, parlante, religioso. Le societa
succedenti furono il séguito e I’ esplicazione di quel con-
sorzio primitivo; la cui forma, come gid avvertimmo, fu il
patriarcato. Dal patriarcato, che contenendo i germi di tutte
le forme possibili di polizia, era polenzialmente ciascuna di
esse, uscirono i reggimenti castali, e gli stati semplici o
misti, governati da uno, da pochi, da molti, dall’ univer-
sale. Esso ¢ ad un tempo il Lipo pia schietto), moltiforme
¢ complessivo di civilth, che si possa fingere, I'effigic piu
viva ¢ sincera dell’ ordine assolulo nel giro delle menti libere
e finite : la sua perfezione, come quella di ogni germe, non ¢
altuale, ma potenziale, ¢ risiede nella virtu recondita dell’
esplicamento. La radice di esso ¢ la famiglia; la quale ¢ il
patriarcato domestico, come il consorzio patriarcale ¢ la
famiglia civile. La casa ¢ la figura e direi quasi 'ovaia della
iribu ¢ della citla; ¢ le altinenze caserecce del genilore,
della madre ¢ dei fratelli conlengono il principio di ogni
combinazione ¢ polere sociale.

Ogni consorzio abbisognande di una sovranitd ministe-
riale, che I informi, I origine di quesla dee essere non
umana ¢ terrena, ma divina ¢ celeste. La sovraniti ni-

nisteriale ¢ da Dio, come la sovranitd assoluta ¢ in Dio, e

colla di lui natura s’ immedesima sostanzialmente. EFlla tra-

1 Teor, del Sovr., not, 8, p. 560, 561.
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passa da un uomo agli altri, da una generazione alle suc-
cedenti, si comunica, si moltiplica, si allarga, si perpetua,
si frasforma, per via di tradizione. Che I' uomo faccia
un sovrano, ¢ cosa assurda; ¢ tanto assurda, quanto che il

figlio generi il padre, e la causa nasca dall’ clfetto. Accio

I’uomo creasse il sovrano, dovrebbe essere gia lale egli
stesso, prima di farlo; niuno potendo dare cio che non
possicde. La sovranild puo bensi travasarsi di uomo in
uomo, ¢ cosi modificarsi In molte guise, ora riunendosi in
pochi, ora dispergendosi in molti, ¢ pigliando diverse forme;
ma softo queste variela accidentali ed estrinscche si man-
tengono sempre imnulabili i due caratteri essenziali di ogni
signoria civile. 1 quali consislono I° nell’ essere la sovranila
solamente tramandala, ma non creata dalf’ uomo, che non puo
possederla, senza riceverla da allri e redarla da una societa
anteriore; 2° nel venir essa conferita con un atto riflesso ¢
libero, lacito od espresso, per cui il possessore la comu-
nica a chi nc ¢ privo, cffetluandosi sempre la tramissione
dall’ alto al basso, e non viceversa. La collazione delia
sovranitd ¢ in ogni caso una investitura di tulla essa, o di
alcuna sua parte, fatia dal sovrano nella persona del suddito.
La sovranita si riceve, ma non si fa ¢ non si piglia : il caso o
la forza possono occasionarla, ma non causarla, propriamente
parlando : & e priori ¢ non a posteriori : ¢ in cio versa la
forza morale, che la rende legittima e veneranda. Ella im-
porta la suddilanza, come un necessario correlativo; e il
dire che il sovrano possa ecssere crcato da’ suoi soggetli,
¢ lrarne i dirilli che lo privilegiano, inchiude contraddi-
zione. Insonnna, il sovrano ¢ aulonomo rispetto ai sudditi,
e se ricevesse da loro I'autoriti sua, non sarcbbe veramente
sovrano, perche i suoi Litoli ripugnerebbero alla sua origine.

w
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Le obbiezioni si presenteranno forse in folla a chi legge.
Non mi ¢& possibile il risolverle ad un tratto, dovendo dire
una cosa per volla; ma la risposta risultera, spero, chiara

¢ perfetta dal progresso del ragionamenlo. Nolisi fral-

tanlo, che dicendo sovranitd, io intendo la somma dei
diritti sociali; onde piglio il nome di sovrano all’ usanza di
molti seriltori, ¢ dello stesso Rousseau 1 come applicabile
a ogni forma di pubblico reggimento. Affermando che la
societa si (ravasa per un atto libero d’investitura, non
escludo la eredita, la primogenitura, la tralla fortuita, ¢
altri simili modi, i quali, arbitrarii per s¢ stessi, possono
csser legittimi, in quanto dipendono in origine dall’ elezione.
Cosi, per cagion di esempio, la successione ereditaria del
regio polere trac il suo valore da quell’ atlo giuridico e
consenso, che slabili a principio tal maniera di governo,
e I'antipose ad ogni altra forma possibile. L’ordinatore della
costituzione politica di uno stato, (qualunque siasi, o uno,
o pochi, o molli, non rileva,) ¢ sovrano; e¢ quando per lui
si statuisce che la somma potenza si propaghi di padre in
figlio nella stessa linea, sccondo cerle regole determinale,
egli ne da rcalmente I investitura ai futuri e legitlimi suc-

cessori del prineipe elello.

Non polendo la socicli umana passarsi di signoria, questa
vuol essere considerala, come la fonte dei diritti e il prin-
cipio dell' organismo civile. Quando in una moltitudine
sciolla sorge un sovrano, (¢ vedremo in appresso, come puo
sorgerc,) per una correlazione neeessaria issofatlo nascono
i sudditi : sudditi e sovrano, congiunti insieme, formano un

1 Contr. soc., 1, 6, 7, Ewile, V.
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vivere ben conserlato ¢ una politica comunanza. L’ apparire di
queste due cose ¢ simullanco; tuttavia correndo fra di esse
un nesso logico, egli ¢ chiaro che i sudditi dipendono dal
sovrano e non viceversa; tanloché si dee dire che la societa
¢ fatla dal sovrano, ¢ non al conlrario. Impero il principio
generale della politica si conforma al cosmologico : I’ uno
genera il moltiplice; che ¢ I’ iterazione del principio ideale :
I Ente crea I esistente, nell’ ordine delle contingenze. Il prin-
cipio politico puo adunque significarsi in questi termini :
I'Idea, sotto ln forma dell’ unité sovrana, genera la varield
dell’ esistenze sociali. L’ affermare invece, secondo I'uso mo-
derno, che il popolo faccia il sovrano, ¢ una massima cosi
sapiente, come sarebbe il dire, che i figliuoli generino il
padre, e gli alunni ammaestrino il ecaltedrante. Il Lancasler
ha veramente trovalo il modo di far che i discepoli eru-
discano i discepoli; il che, denlro certi limili, non ¢ fuor di
ragione : ma ['operare in modo che gli scolari insegnino
al maestro, sarebbe un sccreto piu bello, che attende tutl-
tavia il discopritore. Queste verilda sono cosi trite e vol-
gari, bench¢ oggi dismesse nelle scuole dei filosofi, che
i pare non men vergogna il ripeterle, che I'impugnarle.
L’opportunita di una mente unica o di pochi, per ordinare
uno stalo, venne gia avvertita da molli slatisti; ma non fu
del pari avvisato che chiunque organizza un vivere pubblico ¢
sovrano, e che I'essere sovrano di una sociela, che incomin-
cia, non ¢ altro in sostanza, che il crearla. D’allra parle,
siccome ogni sovranila attuale deriva da una sovranita

anteriore, e quesla da un’ allra, finché si giunga di mano

in mano all’ origine divina di ogni consorzio, s¢guila che
la creazione della societh ¢ opera della Causa prima, con-
forme alle cose dette di sopra.
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Premesse queste considerazioni, e slabililo che la sovra-
nila sia essenziale alla esislenza civile di un popolo, accos-
liamoci alla gran quislione sovraccennata della parle, in
cui clla risiede. Compete clla a uno, o a pochi, o a molli,
o a tutti? £ quando appartenga a tutti, ¢ ella possedula
in modo cguale o ineguale dai ciltadini? I fautori rigorosi
della sovranita del popolo affermano che ogni uomo ha una

porzione uguale di signoria; sistema assurdo, che conta i

voli, in vece di pesarli, e che al di d’oggi non ha pii
mesticri di essere confulato 1. I partigiani del dispolismo
asseriscono che la sovranila (ulla quanta si aduna nel prin-
cipe; il che fuori di certi casi, ¢ parimente falso. Questi
due sistemi si appoggiano a una idea crronca o inesal{a
della ministerial signoria, e una buona definizione di cssa

basta a confularli.

La sovranita ministeriale ¢ la partecipazione della sovra-
nitd divina, per mezzo di una investitura esteriore e legit-
lima. Non si dimentichi mai la necessita di quesla investi-
lura, sulla quale mi rifard tra poco; perché la sovranili non
puo originarsi da s¢ medesima, e dee riceversi da altri che

Il sig. Lamennais non ¢ di questa opinione, poiché chiama la sovra-
nita del popolo, cosi inlesa, le dogme sauveur, et heureusement impéris-
sable de la souveraineté du peuple (De Pesclav. mod.). Ben vedi che si
tratta quasi di un assioma. Ma questo assioma sventuratamente lu provato
assurdo pii volte dai discorsi dei savi ¢ dalle esperienze dei popoli, ¢ nen
pud esserc tenuto per valido da chi non si risolva a dismeticre affatto i
documenti della storia ¢ della pratica, i precetti della religione, i prin-
cipii della soda filosolia, i progressi della scienza politica, ¢ a ripetere i
sofismi victi ¢ puerili del Rousscau, avvalorandoli coi prestigi della fan-

tasia, ¢ colle passioni della moltitudine.
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la possegga; onde non pud scaturire dai sudditi, ma vuol
nascere da un altro sovrano, finché si giunga alla sovranila
assoluta. L’investitura poi dee succedere, secondo certe con-
dizioni, alcune delle quali sono arbitrarie, e dipendono dalla
volonta stessa dell’ investitore, altre si fondano nella natura
intrinseca delle cose. Fra le condizioni di questa seconda
classe la pit importante si ¢, che il diritio si accompagni colla
cognizione ideale. Mi dichiaro. Il diritto sovrano ¢ una facolta
operativa, che radicalmente proviene dall’ Idea, ¢ si comu-
nica, mediante I'atto creativo e la presenzialita efficace dell’
Ente nelle esistenze. Ma una facoltd operativa presuppone
un fine, ¢ certi mezzi che vi conducano; ¢ il fine non si puo
apprendere, né i mezzi ordinare al suo conseguimento, senza
il concorso della cognizion razionale. Ora questa é una par-
tecipazione intellettiva dell’ Idea, come il diritto in genecre
ne ¢ una partecipazione attiva : per 'uno noi partecipiamo
dell’ Ente, come creante, per I'altra comunichiamo coll’ Ente,
come intelligente e intelligibile. IT diritto ha dunque per cor-
relativo la cognizione, e le & proporzionato; lanlo che il
dirilto sovrano, che ¢ il supremo diritto, richiede pure una
conoscenza, che abbia proporzione con esso. Diciamo in altri
termini che la comunicazione dell’ attivitd ideale corris-
ponde all’ intuito che si ha dell’ Idea, e che quindi I’ investi-
tura di quella, cio¢ della signoria, non pué conformarsi all’
ordine intrinseco delle cose, né conseguire il suo intento, se

chi la riceve non partecipa alla cognizione quanto si richiede

all’ esercizio della virtu operativa. Ora la cognizione varia,
secondo le forze dell’ ingegno, e il grado di attivitd, che
risulta dall’ educazione : imperocché la natura ¢ larle

gareggiano insieme nel diversificarla; onde nasce in questo
genere una disformita grande, spesso maravigliosa. La bar-
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barie ¢ meno lonlana dai nostri paesi e dalle nostre cilla,
che altri non crede, a malgrado di quella gran cultura, onde
sogliamo vantarci. Barbaro ¢ tutlavia per molti rispetti il
volgo delle citta e delle ville; intendendo sotlo il nome di

volgo, non pure i rozzi, ma la plebe elegante, facollosa o

patrizia, che non ¢ cerlamente la pit scarsa di numero.
Imperocché non (ulle le cognizioni, (sovrattullo se frivole
e superficiali,) possono abilitare I'uomo alla sovranita intel-
lettiva, e arricchirlo di quel senno civile, che al maneg-
gio della repubblica ¢ richiesto. Vedesi adunque, quanto
sia irragionevole il sistema della signoria popolare, che a
dispetto della natura, agguaglia tulli i cervelli umani, e
soltopone alla balia capricciosa o violenta della moltitudine
I'arte piu rilevante e difficile, che si trovi al mondo. Nel
qual peceato incorrono cziandio coloro, che celebrano I'asso-
luto e sfrenato dominio di uno, o di pochi privilegiati.

Se la sovranita ministeriale richiede per prima condizione
la perizia di chi ne ¢ investito, e se quesla non ¢ universale,
né uguale in tulti, séguita che il sommo potere dce allem-
perarsi alla stessa legge ; non polendosi i diritli politici meglio
allargare, che I’ atlitudine ad esercitarli. Nei paesi cristiani
i piu sono ancora occupali da una mezza barbarie, ma una
barbarie assolula non ci si trova, o ¢ rarissima, e la capacita
governaliva si slende assai piu ampiamente, che negli altri;
dove, o parlisi dei tempi antichi o dei moderni, uno o pochi
governano, e il resto ¢ servo; o se molli vi signoreggiano, la
democrazia ci si fonda nella schiavitu individua o caslale. I1 Cris-
tianesimo ¢ la sola instiluzione, che abbia resa possibile la sicu-
rezza e la tranquillita pubblica, senza quei due nefandi puntelli
del dispolismo e del servaggio. L’ eccellenza del governo con-

1. 7
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sisle appunto nel far partecipare i cittadini ai diritti polilici,
sccondo la misura della lor sufficienza. I dirilli politici sono
una molla efficace di dignila e di attivila civile : I’uomo,
che ne € investito, si sente libero; partecipa alla personaliti
della nazione; gode di possedere una parte di legiltima
signoria; considera lo slato, come una cosa, che gli appar-
lenga, come proprio bene, ed ¢ pit animalo a servirlo,
a vantaggiarlo, a difenderlo : I’esser cittadino, ¢ aver I'adilo

aperto ai maestrati, lo fa suddito piu zelanle e soldalo piu

valoroso : il conoscere per esperienza propria le condizioni
dcl comandare lo dispone maggiormente ad ubbidire, quando
gli tocca : lo rende piu operoso, pit costumato, pit amator
di giustizia nella famiglia, nei traffichi, nclle industrie, ¢
negli altri negozi della vita privala, come piu forte ¢ ma-
gnanimo nella vita pubblica. Io non posso entrar ne’ parli-
colari : notero solo che alcuni dotli statisti tanto affe-
zionati alla liberta, quanto odiatori della licenza, credono
che il giure municipale si potrebbe estendere a tutti,
senza inconveniente, a uso di lirocinio ¢ di scala, per
addestrare ¢ innalzare i migliori ai diritti politici !. D’altra
parte, io trovo che in parecchic repubbliche, ¢ anche
in alecuni stati retli a monarchia, come la Svezia e il Ti-
rolo, i contadini partecipano ai dirilli politici, senza che
la quicte e il fiore della cosa pubblica ne disavanzino;
anzi nella Svezia se ne giovano assai. Ma in queste
materie non si puo discorrere, stando sui generali, né torna
sempre opportuno il conchiudere da un paesc ad altro,
dovendosi aver I'occhio alla varia indole dei popoli e alle

P Vedi fra gli altri il Sismondi, Etud. sur les Const. des pewp. Uib.,

part. 1, essai 2.
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DELLA TILOSOFIA. 19

invecchiate consuetudini. 8i puo bensi definire universal-
mente che I’estensione dei diritti politici, per quanto sia
desiderabile, vuol essere sottordinata alla sicurezza e tran-
quillitd pubblica, senza le quali ogni altro bene riesce vano,
e gli stati scadono e periscono. Errano pero di gran lunga
i partigiani del suffragio universale, che romoreggiano in

Inghilterra ed in Francia; come quello, che parifica civil-

mente i ciltadini ad onta di natura, la quale ne svaria

in tanti modi il valore e le attitudini. Che se volete ricevere
a squittinio gI' inetli, perché ne caccerele i fanciulli e
gli adolescenti? Ne’ quali la civilta alberga, se non altro, in
polenza, né pitt né meno che in molli vomini maturi e at-
lempati, la cui puerizia intellettuale ¢ perpetua. Né man-
cano cziandio coloro, che vorrebbero estendere lo scrulinio
alle donne; le quali, secondo il dettame di natura, debbono
avere una parle grandissima e nobilissima nella sovranita
domestica ; nessuna, in quella dello stato. La legge salica ¢
sapientissima, ¢ conforme agli ordini naturali; e se I'uso
contrario regna tuttavia in molti stati di Europa, dove le
sorli di molti milioni d’ uomini possono dipendere dai capricci
di una zitella, cio si dee ascrivere in parte alle inslituzioni
rimasteci dal gentilesimo. Imperocché I Evangelio, inter-
dicendo alle donne il predicare nel tempio, e rimovendole
dal sacerdozio, insegnd indirettamente ai maschi che lo
scellro ed i rostri non sono falli per le loro compagne.
D' altra parte, provvide alla [elicita di esse, cessando quelle
due pesti casalinghe della poligamia ¢ del divorzio : ¢ cosi
giovo del pari alla vera dignita della donna coi diritti che
le diede, e coi privilegi che le disdisse; giacche il decoro
consiste nel sccondar le parti buone della natura e non nel
contrastarle. La delicatura, la fievolezza, la timidita, il
7.
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pudore, gli uffici della maternita, e tutte le condizioni della
donna argomentano ch’ clla ¢ destinata alla vita privala,
non alla pubblica, e che in quella solamenle puo essere
onorala e felice. Se la storia delle femmine scettrate, dalle
Semiramidi fino alle Calerine dell’ eta scorsa, e alle Ranavale
della nostra 1, si potesse cancellare dalla memoria degli
uomini, credo che il sesso se ne vantaggerebbe non poco
di verace onore ¢ di fama. Il Cristianesimo, riducendo il
coniugio ¢ la donna al loro stato primitive, canso divina-
menle i due contrari eccessi dei popoli Gentili; i quali
estollevano troppo il sesso gentile, credendo, come i Ger-
mani in lui trovarsi qualche divinita e superior providenza -;
ovvero I’ abbiettavano, rendendolo schiavo dell’ uomo,
¢ ludibrio delle sue cupidigie. Se non che, ad alcune setle
moderne I'opera cristiana non basta ; anzi, mentre vorreb-
bono conferire alle femmine i diritli politici, ¢ si stillano il
cervello su cio che chiamano piacevolmente la riabilitazione
della donna, sarcbbero assai inclinate a introdurre la poli-
gamia e il divorzio. Il primo articolo fu messo in pralica,
come ognun sa, dai Sansimonisti, ¢ conlribui a rovinare la
loro scuola; perche il senso ingenito della civilta cristiana

vinse la follia dei tempi. Veggano le donne, quanlo le selte

novatrici, (giacché i Sansimonisti non sono soli,) provveg-

I Si allude alta Clitennestra dei Madecassi, Ranavala Mangioca, regina
degli Ovi, che, (sccondo il rapporto di parecchi viaggialori,) fece nel 1828
ammazzare il suo marilo Radama , uno degli uomini pit singolari dell’
Allrica moderna, cosi feconda d?individui straordinari, come di popoli
barbari. Debbo perd notare che la triste istoria ¢ tenuta per favolosa da
qualche grave scriltore recente, che fa morir Radama di suo male, e di-
pinge la reina neracehiuola del tropico, come una buona donna.

2 Tac., De mor. Germ., §.
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DELLA FILOSOLIA. 101
gano saviamenle alla felicita loro. Le quali setie sarebbero da
condannarsi severamente, come immorali e nocive, se non
fossero vane e ridicole mollo piu.

La prima condizione della sovranitd politica ¢ dunque
Pintelligenza sociale di chi vi dee partecipare. Per tal modo
il diritto sovrano non ¢ contaminalo dalla forza e dalla
violenza, appoggiandosi a cio che nobilita e privilegia singo-
larmente la nostra natura, qual si ¢ il dono divino della
ragione. 1l dispotismo dei principi e I’anarchia della plebe,
le teoriche superlative e contrarie del Rousseau e dell’
Hobbes, vengono del pari svelte dalla radice. Ma la capacila,
che si ricerca a compiere la legiltimita della signoria, non
basta sola a costituirla; non basta a conferirne i diritti,
senza I'investitura estrinseca e la tradizione. Fermiamoci un
istante su questo punto, come quello che ¢ assai delicato e
poco conforme ai pareri correnti. La capacita ¢ una condi-
zione, che non puo scompagnarsi dal diritto; ma non ¢ il
principio di esso, non ¢ la cagione effetirice o vogliam dire
instrumentale, che lo conferisce al suo possessore. E infalli,
come mai una qualith morale, che per s¢ stessa non cade
solto i sensi, che non puo esscre misurata, né determinata
con precisione, potrebbe fondar da s¢ sola nu dirilto sociale?
La socicla & una composizione organica, visibile ed esterna;
¢ una vera persona morale, dotata di corpo ¢ d’anima, di
spiriti ¢ di vila, come gli uomini particolari, che la compon-
gono. Impero i suoi clementi debbono essere dello stesso

genere, avere un corpo, pigliare una forma sensata, che li

metla innanzi agli occhi, ¢ renda possibile I"applicar loro la
malematica misura della giustizia. Il diritto sovrano, parte

cosi eminente ¢ fondamenlale di essa, vuol soggiacere alla
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slessa legge, ed essendo in s¢ medesimo cosa affalto spirituale,
dee estrinsecarsi con qualche segno, pigliare una determina-
zione positiva, aulentlicarsi con Litoli maleriali e palpabili,
che caggiano sotlo I’ apprensiva di ciascheduno. E siccome la
sua esislenza deriva dal modo, per cui si comunica e travasa
d’uomo in uomo ¢ di genecrazione in generazione; queslo
passaggio dee essere sensalo, regolare, uniforme, accessibile
alla cognizione di tulli, suscellivo di essere ridotlo a una
fornrola esalta, solenne e legalmente stanziala. Ora Pabilita ¢
cosa morale, vaga, indefinila, variabile, soggetla a mille
dubbi e incerlezze : puo essere giudicala da uno o pochi,
non da tulli : puo essere maleria di equila, non di giuslizia :
puo conoscersi con un giudizio particolare e pratico, non con
regole astratte e generiche : puo cadere sollo la discrezione
dell’ individuo, non sotto la conlemplazione dclla legge ;
lantoché il volerla considerare, come la base di un diritlo
sociale, ¢ conie il tilolo estrinseco, che lo dichiara ¢ stabi-
lisce, & conlrario ai deltami del buon senso piu volgare.
Aggiungi che questa dollrina ripugnanle in leorica, lorne-
rebbe funesta o non applicabile nella pratica : il che basta
a ripudiarla; perocche I'impossibilita di mettere in atlo una

massima, arguisce la sua falsith speculativa. Coloro che

slimano, (trovarsi cerli veri speculalivi, che non possono

applicarsi alla recalta, non se ne intendono, ¢ mostrano di
aver penelrato poco addentro in quesle materie; giacch¢ la
pralica non pudé mai contrastare alla leorica, se non quando
la verita di quesla & solo apparenle o difettuosa!. Ora sup-

11 Botta nelle sue storie inveisce sovente contro certi governi non
applicabili, che chiama geomnetrici. Egli ha mille ragioni a crederli non
applicabili; ma egli ha mille torti a chiamarli geonetrici, Ssalyochg

pigli la geometria, come sinonimo di sofisma o di fanciullaggine.
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pongasi che la dottrina collocante il titolo del dirilto nella
capacita governativa sia ricevula ed altuata, cosicché ogni
uomo si creda avere una parte del potere sovrano in pro-
porzione de’ suoi merili; qual sara il corollario di questa
credenza? Una vicenda continua di rivoluzioni; I'anarchia,
la licenza, i tumulli, il sangue, la guerra civile; I'insorgere
dei molti contro i pochi, I'annullamento di ogni sicurezza ¢
tranquillita pubblica, ¢ se la febbre dura, I'ultimo sterminio.
Imperocché, come nelle cose umane la perfezione assolula
non si puod conseguire, il voler pareggiare a capello i diritti
alla capacila dei cilladini & cosa impossibile : ne’ governi
meglio ordinali occorreranno sempre abusi, brogli, maneggi,
corrullele, distribuzioni ingiuste degli onori e de’ carichi,
intrusioni e disdette falte a compiacenza o ad odio, non a
ragione; tanto che I'antoritd di chi comanda, se dalla sola
capacita dipende, non sara mai ferma, ¢ polra sempre essere
impugnata e distrutta. Oltre che, ogni uomo sarebbe in
lal caso giudice di sé slesso ¢ lanto pitt parziale, quanlo
¢ meno difficile I’ essere accecalo e lravolto dall’ amor pro-
prio, dall’ invidia, dall’ odio, o da altre passioni. Ciascuno
per ordinario si tiene nell’ animo suo da pitt che non
¢ in effetto, ed ¢ inclinalo ad esagerarc i suoi merili :
e i pill inelli sogliono credersi abilissimi; giacch¢ a cono-
scere i propri difetti si richiede un abito di virli, una
gencerositd d’ animo, e una diritlura di giudicio, che non
sogliono annidare nella turba degli womini nulli o mediocri.
Insomma il fondare la sovranita sulla sufficienza ¢ un sis-
tema tanto rovinoso, quanto quello dei livellatori, che vor-

rebbero introdurre fra i citladini una eguaglianza assoluta;

dottrina, che al di d’oggi ¢ la maggior peste dei governi
liberi di Kuropa.
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La sovranild ministeriale mira a due importantissimi
effetti, cio¢ alla conservazione dello stalo e al suo perfe-
zionamenlo. Come conservatrice, dee provvedere al sicuro ¢
tranquillo vivere; come perfezionatrice, accrescere il pub-
blico bene. Il secondo di questi uffici vuol maestria in chi lo
esercila; il primo, autorita. Senz’ autorita non si pué preser-
vare, n¢ senza perizia far fiorire uno slato. Sollo nome di
autorita inlendo una forza morale, non quella dei soldalj,
degli spaldi e dei cannoni; la quale ¢ necessaria per frenare
i tristi, ma non polrebbe anco riuscirvi, se non fosse
accompagnata, soslenula, avvalorala da piu saldo e nobile
punlello. Il quale si ¢ la potenza ed efficacia morale dell’
opinione, per cui il polere sovrano si considera universal-
menle, come sovrastanle alle volonta privale, ed alto.a
obbligar moralmente la coscicnza di ciascun citladino. Eccoli,
come eziandio in politica intervenga quell’ imperativo, di cui
discorremmo in proposito dell’ etica. L’ imperativo non si
contiene solantente fra i termini della morale privala, ma
trapassa nel campo degli slali, de’ reggimenti, e vi signo-
reggia sollo la forma augusta del diritto. Né I' imperativo
polilico puo concepirsi o sussistere, se il sovrano non ¢

superiore ai sudditi, e indipendente da essi. Ogni obbliga-

zione presuppone un principio estrinseco ¢ un’ autorith mag-
gioreggiante verso I'arbitrio di chi viene obbligalo; giacché, se
uno obbligasse s¢ stesso, la volonta, che imporrebbe il debito
in virtu della liberta propria, potrebbe a heneplacito di essa
egualmente annullarlo ; onde si avrebbe una obbligazione
non obbligatoria, cioé una contraddizione ridicola. Ora, se
la capacila sola conferisse la signoria, questa moverebbe dai
sudditi, e sarebbe annientata dal suo medesimo principio. II
vincolo sacro dell’ ubbidienza ¢ dell’ imperio, tanlo essen-
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ziale a ogni consorzio, sovrattulio se ampio ¢ complicalo,
sarcbbe indebolito od infranto; giacché niuno puo ubbidire
a s¢ slesso, rigorosamente parlando, niuno vi ubbidisce, se
non nelle cose di agevole ¢ gradita esecuzione. La liberta ¢
gli altri beni ne scapilerebbero non poco; come quelli che
non possono consistere, senza I'imperio morale della legge.
E mancando I'aulorita, la capacita stessa perdercbbe le suc
prerogative : la cosa pubblica sarebbe preda e strazio degl’
inelli ¢ scellerali; come accade quasi sempre nei bollori e
tumulti civili. O se pure si schivassero quesli eccessi, la
forza pubblica nc sarcbbe infievolita, e lo stato travagliato
dalla inquictudine dei buoni, dalla debolezza dei rettori, ¢
dall’ agitarsi delle fazioni, come si vede oggi in alcunc parti
di Europa, ¢ specialmente in Francia. La Francia é ricca,
lemuta, rispetlata, polenie : fiorisce d’arti, di commerecii,
d’industrie : possicde a compimento I' unita ¢ I'indipendenza
nazionale : possiede una egualilid civile, ¢ una liberta tem-
perata, che ¢ la sola possibile a quesio mondo : ¢ governata
da una aristocrazia elelliva, ¢ da una monarchia civile : ha
oitenuto insomma ogni intenlo ragionevole delle passate rivo-
luzioni. Cié non ostante, la Francia non ¢ felice, perche non
& sicura ¢ tranquilla, non si affida nelle sue instituzioni; ¢
questo difetio di fiducia proviene dalla mancanza di auterita
morale negli ordini stabiliti. Le rivoluzioni, che partorirono
i beni, di cui abbonda al presenle, essendo slale viziale fin
dalla loro origine, avendo mosso da falsi principii, ¢ procedulo
talvolla per vie abbominevoli, spiantarono cogli antichi abusi

quella fede religiosa, morale ¢ politica, che ¢ la vita delle

nazioni. La qual fede consiste nella sovranita dell’ Idea; a
cui gli statisti dell’ etd passala sostituirono I’arbitrio umano,
e la forza della moltifudine, coonestala col nome spceioso
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di sovranita popolare. Ora quando in uno stato qualunque,
sia principato o repubblica, ogni citladino crede di essere
sovrano, solo perché ¢ uomwo, ¢ di possedere una sovranita

congenita alla propria natura ; quando ogni malcontento

stima di poter legittimamente sovvertire colali ordini, pur-
che la forza e la fortuna arridano a’ suoi tentativi; Iautorita
morale del governo vien meno, ¢ manca con csse la sicu-
rezza ¢ la quiete pubblica. La salute della Francia consiste,
non gia nel far nuove rivoluzioni, per introdurre una liberta
impossibile, secondo la follia dei repubblicani, o per risusci-
larc un’ autoriti morta e sepolta, giusta il delirio dei legitti-
misti; ma si bene nell’ assodare gli ordini presenti, allis-
simi a prosperarla, e tanto buoni, giuridici ¢ sacri, quanto
gli antichi, come vedremo (ra poco.

L’analisi sola del concetto di sovranita, imporlando una
maggioranza a rispetto dei voleri sudditi e privali, e I'indi-
pendenza da essi, dimostra che la tramissione giuridica del
potere supremo, ¢ la sua estrinseca investitura, sono la vera
radice della legittimita di esso. Ma quesla condizione dee
accoppiarsi coll’ altra della sufficicnza, onde partorire una
signoria perfetla. Separale, non sortiscono I effetto loro ;
giadché I’aulorita non puo di per sé perfezionare ¢ felicitar
la cosa pubblica, né¢ la perizia sola conservarla. D’ altra parle,
tali due doti non possono combinarsi ¢ armonizzare insicme,
se non formano un cerlo organismo, per cui la sovra-
nila (radizionale s’ incorpori coloro, che sono alli a par-
teciparne. La sovranila puo avere diverse forme : puo esser
principe o repubblica, ¢ venire contemperata in questo o quel
modo; ma in ogni caso clla non ¢ alla ad ottenere il suo fine,
sc non si allarga di mano in mano che si va accrescendo ¢
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ampliando la civilta pubblica. In cio consiste la perfetlibilili
soda ¢ sincera dei politici reggimenti. Per tal guisa il sommo
potere discende dall’ allo, ¢ si dirama successivamente nelle
parli inferiori, non gid abbassandosi e deponendo la sua
maestd, ma levando gli umili alla propria altezza, secondo
che si mostrano degni di esserne partecipi : il principe non
si fa popolo, ma il popolo entra a parte del principato. Fuori
di queslo caso, il sovraneggiare ¢ usurpazione e demenza.
Oggi, invece d’innalzare lentamente ¢ saviamente i popoli,

nobilitandoli, si deprimono, si volgareggiano i governi, e

quindi si snervano gli stali, se¢ ne arresta I incivilimenlo,
¢ sc ne prostra la virtu. Onde nasce quel genio plebeo, che
infetla ogni classe sociale, dalle intime alle somme, ¢ talvolla
pitt le somme che le infime ; laddove la vera perfezione sa-
rebbe, che secondo il concello dorico ¢ cristiano, i popolani,
ingenlilendost, divenissero ottimati, ¢ non gli ottimati plebei.
Ma a tal effetlo ¢ d'uopo che il polere sovrano serbi I avito
seggio: ¢ d’uopo che esso polere, risalendo d’uonio in uomo, ¢
di sccolo in sccolo, fino ai principii del genere umnano, per via
di una successione eslerna ¢ aulorevole, a noi discenda, ¢ si
allarghi negli avvenire, conformnandosi ai civili incrementi
per opera di una saggia clezione. Se I'una delle due condi-
zioni vien meno, la sovranitd ne scapita, si debilita, si
altera, ¢ muore per languore o per violenza; ondc nascono
le commozioni de’ popoli, il lento scadere degli slali, ¢ toslo

o lardi il flagello delle rivoluzioni.

Queste considerazioni illustrano vie meglio i riscontri
della nostra dotirina politica colla formola ideale. Abbiamo
detto che il sovrano fa il popolo, intendendo, sollo il nome
di sovrano, quel polere, che accoppia al dirillo (radizionale
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la capacita governativa. Ora una (al sovranitd non appar-
licne a un sol womo, se non in casi rarissimi, né¢ mai a tutti
i ciltadini; ma sempre o quasi sempre risicde in una aristo-
crazia naturale, cioé nella cletta della nazione. Quando gli
slali si reggono a principe, se la monarchia ¢ civile, il potere
supremo si divide fra gli ottimati elellivi, che sono quasi
I'intelletlo, e un re per lo piu creditario, cl’ ¢ il volere
e il braccio del principato. In virtu di tal temperamento,
la coltura discende dall’ alto, si diffonde per tulte le membra
del corpo sociale, ¢ il governo-¢ veramente alto ad incivilire
i popoli soggelti. Quindi ¢, che congiugnendo il potere lra-
dizionale colla capacita eletiiva, la formola politica si risolve
in due cieli generativi, conformi a quelli della cosmologia, e
corrispondenti ai due cicli creativi della formola ideale. 11
primo venne da noi espresso, dicendo che i sovrano fa il po-
polo, ed ha rispetlo al polere lradizionale, rappresentan-
doci I'Idea, che ordina lo stalo, per mezzo della signoria
suprema, quasi paternita civile dei popoli. I secondo
puo significarsi con dire che i/ popolo diventa sovrano, per
via dell’ investitura, onde i sudditi capaci di partecipare dei
pubblici negozi allo stato si esallano. Questo secondo ciclo
riguarda la sufficienza cletliva, ¢ inchiude la trasforinazione
lenta, graduata e sicura del Demo in palriziato, mediante
I’ opera incivilitrice del governo, e I’ assunzione suceessiva
del popolo all’ imperio. Pel primo, il sovrano fa la demo-
crazia : pel secondo, la democrazia, trasfigurandosi in aristo-
crazia, ritorna al sovrano, onde mosse. Il potere tradizionale

¢ il fulero immobile, su cui si aggira ¢ si fonda la slabilila

dello slato : I’elezion successiva ¢ I'esallazione dei cilladini
ai maneggi pubblici, ne ¢ la Torza motrice. L’uno ¢ principio

di conservazione, ¢ I'altra di miglioramento.,
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¥V’ ha pero un caso, in cui puo parere che la sovranita
non venga dala, ma tocehi a chi se la piglia; e che quindi la
capacila sola ne sia il principio legitlimo. II che accade nelle
rivoluzioni distruttive e violente, quando sciolli e sperperati
gli antichi ordini, un’ anarchia universale invade e perturba
la societa. Se allora uno o pochi uomini dotali di virti
grande sorgono ¢ raccozzano le membra sparse, meltlendo
insieme i ruderi del primo edifizio, facendone nascere una
societa novella, ¢ sollraendo la cosa pubblica alle violenze
dei tristi, ¢ alla licenza della moltiludine, niuno vorra negare
che quest’ autorita sia legitlima, benehé non paia rannodarsi
a un polere anleriore. Qui cade in acconcio il motlo altri-
builo a Napoleone, che diceva di aver trovalo lo sceltro
cadulo a terra ¢ di averlo ricolto. Il che non so quanto fosse
vero nel suo caso, ma incontra cerlo bene spesso nelle rivo-
luzioni, di cui parliamo, quando uno o pochi, di proprio
molo, e senza espresso mandalo, ricompongono la societa
disfatta; strumenti benefici della Providenza, che ai mali
estremi soccorre d’inusilato rimedio. Per giustiflcare questo
polere, alcuni alla necessita ricorrono. Ma la necessita poli-
tica, che ¢ il falo sociale, non puo da sé sola spiegare alcuna

cosa; non pud spiegare una cosa morale, qual ¢ il diritlo,
legittimarla e stabilirla. Essa puo al pit porgere occasione
allo stanziamento di un diritto, ma non essere la causa, da
cui deriva. Meno irragionevole sarebbe il dire che in l(al

frangenle la sovranita assolula crea e (rasfonde, in grazia
della necessila che corre, la sovranita ministeriale, per un
atlo immediato, straordinario, ollranalurale, cio¢ per un
miracolo. Ma non ¢ d'uopo ricorrere a lali spedienti, asse-
gnando ai nalurali evenli un’ origine portentosa. Distrutli

gli ordini sociali, ¢ inlerrotta la tradizion del potere, non ¢
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possibile che I' investitura dei diritti succedituri si faccia nel
modo ordinario, e il moto iniziale di essa cominci dal sovrano
tradizionale, per incorporarsi le capacita elette. Dec adunque
principiare da quesle e andare verso il sovrano; giacché la
signoria antica non si trova pitt attualinente, e si traita di
ricomporre un’ autoritd nuova. L’uomo destinalo dalla Pro-
videnza a terminare una rivoluzione non puo avere da prin-
cipio un poter legittimo, sia perché il potere non puo legitti-
marsi da sé, e perché ogni legittimita presuppone un consorzio
preesistente, né v’ ha consorzio fra I’ anarchia dominante.
I’ azione iniziale di quest’ uomo non pué dunque avere un
valore giuridico, politicamente parlando; né si pué chiamare
usurpatrice o legittima, poiché non offende alcuna sovranita
attuale, (non essendovi piu sovranita di tal soria,) e non
deriva da cssa; non ¢ altro insomma, che un accidente, per
cui la capaciti si appalesa, e un’ azione morale, con cui il
liberatore provvede alla difesa e salute della patria, come chi
tutela I’innocenza inerme contro un ingiusto aggressorc.
L’ azion sua € privata, e moralmente legittima; ma non puo
averc per s¢ medesima un carattere veramente politico. Se
non che, fra i rottami della socicta disciolta trovasi ancora
I’ antico potere, il quale distrutto in atto, sopravvive in
potenza ; giacche nessun diritto pud essere annullato dalla
violenza e dalla forza. Ora, come prima quelli che n’ erano
investiti, o secondo gli ordini consueti I’hanno eredato,
possono riconoscersi, e manifestare la volonta loro, assen-
tendo al liberatore, gli danno il diritto, che gli mancava, e lo
rendono legittimo. Questo assenso lacito od espresso della

sovranila superstite, ¢ appunto il principio, da cui i migliori
stalisti ripetono la legittimita dei governi. Bisogna quindi
distinguere due cpoche nel corso di tali rivoluzioni. Durante
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la prima, I'organismo sociale ¢ disfallo : I'anarchia regna in
suo luogo : I’ esercizio del potere legiltimo al tutlo manca.
Ma se in mezzo a quello scompiglio sorge un nomo virtuoso ¢
forte, pogniamo un Michele di Lando !, che levi un’ insegna
salvatrice, intorno a cui si raccozzino i citladini, ¢ si ricom-
ponga materialmente la socicta distrutta, dal libero concorso
di questa, che contiene le reliquie dell’ antica signoria, nasce
la legittimita della nuova, che le succede, ¢ principia con essa
una seconda cpoca, in cui la catena del potere legitlimo,
momenlancamente interrotta o per dir meglio negletta nella
pralica, si rannoda, si ritende, rientra in esercizio, ripi-
gliando la sua conlinua ¢ salutare efficacia (13).

Aggiungero ancora due avvertenze. L'una, che il legame
tradizionale del potere sovrano pud fondarsi benissimo nel
diritto delle genti, atteso la congiunzione morale di tulli gli
uomini ¢ di luite le nazioni in una sola famiglia; onde, sc
una socicta legittimamente costituita ne riconosce un’ alira,
avenle un’ origine viziosa, il difetlo di questa viene emen-
dalo da tale riconoscimenlo. 11 che si ammelle da alcuni

stalisli; ¢ se altri stima questa massima violatrice dell’ indi-
pendenza nazionale, s’ inganna, perché, sccondo il presup-

poslo, la societd autenticala non sarebbe una nazione, prima
di riacquistare la legittimita sua. Ma questo caso ¢ forse
affaito ipoletico, ¢ non credo che verificar si possa; come
non ipotelico, ma assai raro, ¢ I'allro accidente, accennato
di sopra, di una rivoluzione, che sospenda affatlo I’ esercizio

1 Carront, Tumulto de’ Ciompi. — Cronichetle antiche. Firenze, 1753,
p. 246 scq. Macmaveer, Stor. fior., lib. 5. Santa Rosa, Storia del

tumulto dei Ciompi, Torino, 18435.
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della sovranila tradizionale. Questa ¢ la seconda osserva-
zione, che mi contento pur di accennare. Le rivoluzioni, per
ordinario, anziché annullare tutii i poteri sociali, ne turbano
sollanto 1’economia reciproca; tanto che la continuita della
catena politica, che collega gli antichi poteri coi nuovi, non
manca in effetto, e il pacificatore pud essere legittimo dal
suo bel primo mostrarsi.

Veduto che la sovranita ministeriale si fonda nell investi-
tura, ma non ¢ perfetta, senza il concorso della capacita in-
dividuale, cerchiamo in che modo si comparta fra’ citta-
dini. Come tosto le nazioni appariscono distinte nell’ istoria,
noi le veggiamo ordinate a governo, e quel che puo dar
meraviglia, composte in guisa, che la sovranita vi ¢ distri-
buila fra le variec membra a proporzione meccanica di giusto
cquilibro, o geometrica di equa e sapiente misura. Il dispo-
lismo di uno o di pochi, ¢ la democrazia licenziosa sono un
falto serotino, ¢ non primaliccio, della debolezza e perversita
umana. Anco nella conquista, I'usurpalore, che non ¢é feroce,
suol riguardare almeno in parte i diritti de’ vinti, e lasciar
loro qualche luogo nel nuovo ordinamento; come vedesi aver
fatlo i Romani, i Greci, ¢ anche spesso i barbari dei prischi e
dei bassi tempi. Il dispotismo ¢ antico, ma non antichissimo,
o primitivo, n¢ pure nell’ Asia; e siccome ogni alterazione
degli ordini politici corrisponde sempre a una falsificazione
degli ordini ideali, le prime signorie dispotiche furono cau-
sate, come vedremo, da quella confusione dei due estremi
della formola religiosa ¢ scientifica, onde uscirono gli errori
¢ le fole del panteismo. Infatti la monarchia dispotica, ¢ la

democrazia schiclta sono come un panleismo ¢ un ateismo
civile : nella prima I'uniti assoluta ¢ tutto, nell’ altra nulla,
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mancandovi assolutamente. Le dottrine panteistiche, entrate
nclle reggie, partorirono il culto della potenza; e il principe
venue indialo con apoteosi, teofanie ed avatari. Il Cristiane-
simo salvo i popoli moderni da questi turpi e ridicoli eccessi;
lutlavia la vilta degli uni e la superbia degli altri sono cosi
ingegnose, che la deilicazione del monarca fu spesso intro-
dotta obliquamente, e sotlto forme piu modeste ; come si vede
in quel diritto divino, che inteso a norma di chi loda I' as-
soluto dominio, rende molta somiglianza al principe dio di
alcuni popoli Gentili 1. Certo & che parecchi regnatori delle
eta passate, come Enrico ottavo, Carlo quinto, Filippo se-
condo, Lodovico decimoquarto, riscuotevano un culto, verso
il quale I’ ossequio religioso, che si porge a Dio solenne-
mente ne’ templi, pofea parere scarsa e piccola cosa. Tanto
I’ orgoglio monta all’ eccesso, quando ¢ secondato dall’ adula-
zione ! E allorché que’ superbi volcano sovrastare alla reli-
gione, ¢ I'uno rinnegolla, gli altri tentarono di metterla al
giogo, chi non vede che la vecchia follia di poggiare al cielo,
e pareggiarsi a Dio, s’era impadronita dei loro animi? Anche
di Napoleone si narra che mulinasse di far esporre nelle
chiese italiane la sua imagine alla divozione dei fedeli ®.
Non so, se il fatto sia vero; ma certo era degno di chi spense
ogni reliquia di liberta nell’ antica patria, e tento di catlivare
fa Chiesa nell’ augusta persona del suo pontefice.

Il diritto del principe in una monarchia legittima ¢ divino,

1 Si noti bene che queslo dirillo divino, immaginalo dai fautori del
dispolismo, ¢ alienissimo dalla doltrina catlolica sulla divinita del po-
Lere sovrano, come si vedra in breve.

2 Borta, St. d’1t. dal 1789 al 1814, lib. 24,
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poiché risale a quella sovranila primitiva, onde venne orga-
nalo ed instituito il popolo, di cui regge le sorti, Ma la divi-
nitd non & un privilegio della potestd regale : appartiene a
ogni allro potere, purché sia legittimo; ¢ il diritto regio ¢
divino, non come regio, ma come diritto. In nessuna monar-
chia primitiva tutti i poteri sociali sono raccolti nelle nani
di un solo uomo. Se la rozzezza ¢ la semplicita dei tempi
impediscono che con ordini positivi si affreni il braccio regio,
questo Lemperamento risulta dalla struttnra e dall’ equilibrio
naturale della civil comunanza. Onde, se il principe in qual-
che modo trascorre, trovasi nel sacerdozio, o nella milizia,
o nel tribunatico, (intendendo solto questo nome I’ ordina-
mento superstite delle tribi, dopo la loro riunione in citti,)
un mezzo efficace, e non tumultuario, per impedire gli eccessi
di lui e ridurlo a dovere. Tanto che si puo stabilire, come
un fatto universale, che nello stato primitivo delle nazioni la
sovranild non é mai concentrala in uno o pochissimi womini, ma
fra le varie membra del corpo sociale inegualmente distribuita.
E tal fu per molli secoli la condizione delle monarchie eu-
ropee; la quale manco, per I'ignavia de’ popoli, e la superbia
de’ prineipi. 1 despoti moderni sono usurpatori delle liberta
¢ dei diritti nazionali, gia comuni alla Cristianila tutta
quanta, ¢ anlichi quanto le nazioni wedesime. Dal che
segue che i veri autori delle odierne rivoluzioni sono i prin-
cipi; e che a loro si dee principalmente impulare la colpa di
quegli eccessi, in cui sovente incorsero i popoli, per ricu-
perare la liberta perduta. Ne segue ancora che chiunque

pacificamente si adopera per restituire ai popoli cio che loro
apparliene, senza offendere la maesta del trono e troncare i
nervi al principato, merita il nome d’instauralore, ¢ giova
alla patria, intendendo alla concordia della liberta col potere;
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fuor della quale non vi ha salvezza per le nazioni e pei loro

capi. Questo ¢ il vero modo di amare e difendere la monar-

chia- la quale non ha maggiori nemici di quella stolta o
ribalda generazione, che esagerandone i diritti, le apparec-
chia la rovina o il flagello. Il diritto sociale & divino; ma non
¢ solamente di Cesare. Le assemblee nazionali, che regna-
vano gia per tutla Europa, aveano un potere non meno
sacro c inviolabile, che i re e gI’ imperatori. E ai discorsi
umani consuonano i celesti insegnamenti. Che se Cristo
nomino solamente Cesare . il fece perche alludeva all’ im-
pronta della moneta : se questa gli avesse porto I effigie
di un consolo, o di un tribuno, o di un altro magistralo,
il Redenlore avria potuto del pari menzionarlo, senz’ alterar
I’ intenzione della sua sentenza. Imperocché la tradizione cris-
tiana s’ accorda a riconoscere espressa con quelle divine
parole la legittimith del potere sovrano, inteso general-
mente; il quale, dopo I'usurpazione di Cesare, non potea
essere riconosciulo negl’ imperatori, se non in quanto nec
ricevevano I'investitura dal senato. Quindi é che san Paolo,
il quale non intende ad accennar solo di passata il debito
della suddifanza, ma vuole esprimerlo con una formola pre-
cisa, nomina dapprima le pofestd generalmente 2, e poi in
ispecie il principe 3, ¢ da ultimo accenna i vari ordini de’ ma-
gistrati 4, alludendo per tal modo alla distribuzione molti-
plice della signoria, che non ¢ mai o quasi mai concentrata

in un solo uomo, o pochissimi.

I Matth. XXII, 21.
2 Rom. XIII, 2, 2.
3 Ibid., 3,4, 5, 6.
“Ibid., 7.
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Se nessun popolo incomincio a reggersi politicamente col
dominio assoluto di un solo, niuno tampoco si ordiné a prin-
cipio con un governo schicttamente popolare, in cui i diritli
dei cittadini appieno si pareggiassero. La mera democrazia
non puo sussistere, né durare, perche radicalmente inorga-
nica; e I'organizzazione sociale ¢ la gerarchia; la quale pre-
suppone che i vari diritti siano inegualmente compartiti a pro-
porzione de’ meriti. Ogni qual volta il reggimento popolare
cbbe luogo fra gli womini, esso fu torbido e di poca vita,
o si puntello sull’ oppressione di una moltitudine esclusa

da ogni diritto pubblico, ¢ spesso da ogni giure eziandio
privato. Tal era la condizione delle citta suddite, che coin-
poncvano il dominio delle repubbliche italiane del medio

¢vo : tal era nelle democrazie dell’ antichita, ed ¢ nell’ Ame-
rica boreale dei di nostri, la stirpe infelice degli schiavi :
quclle escluse da ogni diritto cittadinesco, ¢ questa da ogni
privilegio della specie umana. Tanto che le repubbliche
democratiche hanno d’uopo, per conservarsi, di tralignare
in oligarchia, dove molti eguali sono oppressori di mollis-
simi. Oltreché, pareggiando tutti gli womini liberi, esse
uccidono il valore di ciascuno, ed effettuano in politica
quel falso ¢ vuolo realismo speculativo, che spoglia d’in-
dividuazione ¢ di soslanza gli universali. Oggi gli scrittori,
che predicano la democrazia, danno addosso a cio che chia-
mano individualismo : non fanno caso che delle masse :
adorano le moltitudini : esaltano il principio di associa-
zione : invocano ¢ celebrano I'alleanza de’ popoli : si glo-
riano di essere cosmopolili. Vi pud esser del buono, e si
trova certo molla innocenza in questi voti; ma io direi a
coloro, che li fanno : badate bene che il valore di un’ aggre-
gazione dipende da quello delle parti aggregate. Se aggiun-
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gele zero a zero, non farele somma; se gl individui e i
popoli, che chiamale a quelle vostre colleganze, sono deboli

e dappochi, I'aggreggiarli insieme vi giovera poco. Il numero

accresce la forza, ma non la crea : un branco di pecore in-
numerabile é sempre men capace e men valido del man-

‘driano. Cominciate adunque ad infondere vigore negl’ in-

dividui e nelle nazioni, avvalorando il senlimenlo della
personalita loro, promovendone la virtu e la sapienza, se
volete che I'unirli insieme torni a profitlo. 1 difeiti della
civilth moderna derivano in parte dall’ influenza calliva dei
pochi nei molli; ma assai pitt dall’ influenza pessima dei
mollissimi nei pochi. Da questa fonle nasce nella religione
I'indifferenza, nel sapere la leggerezza, nelle lettere e arti il
callivo guslo, nei costumi la frivolitd e la mollezza, nella
vila civile I'insufficienza, la dappocaggine, il predominio dei
mediocri sugli ottimi, I'incostanza delle opinioni, la vilta dei
pensieri e delle opere, e la mancanza di quel sentire forle e
magnanimo, che leva a grandezza gli uomini e le nazioni.
Tal ¢ la piaga principale di Europa, e il vezzo predilello del
secolo; il quale, divenuto calcolalore, non bada piu al peso e
al pregio delle cose, ¢ non si cura d’ altro, che del numero.
Ma se il numero solo imporla, qual sard in breve la sorle dei
popoli civili ? Quando da un lato sta U immensa Russia, che
puéd precipitare uno sciame di barbari infinito sulle culte
generazioni. Coloro che sperano nei concilii dei popoli, e
negli slati generali delle nazioni, non ci debbono pensare;
poich¢ stando al numero dei voti, I'atroce tiranno di Pietro-
borgo dovrebD’ essere autocrato di Europa. Questo indicibile
bamboleggiare cosi in politica, come in ogni altra grave
disciplina, farcbbe ridere, se non preparasse molto da pian-
gere a chi verra dopo; giacche tulli i despoli non pargoleg-
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giano. Ma cio appunlo conferma la nostra senfenza; impe-
rocché, siccome il pitt degli uomini ¢ volgo, non si puo

pensar saviamenle, né sentire allamenle, quando il volgo
prevale ai veri ollimati. Dove mi lascio (rasportare? Tor-

niamo al proposilo.

Quando un popolo ¢é civilmente coslituito, egli non ¢ piu
padrone di mulare radicalmente e sconvolgere il suo stalo
polilico, per vie tumulluaric e vyiolenle. Se il governo ¢
buono, il potere si va suceessivamenle ampliando, secondo
il crescere della civilla, e lo stalo si perfeziona in virtu d¢’
suoi propri ordini. Se par meno acconcio, siccome il giure
sociale ¢ sempre pitt o manco distribuilo, occorrono per
ordinario i mezzi di correggerlo e migliorarlo, senza scossa,
cio¢ senza violare la signoria stabilita; il che sarebbe un
disordine assai maggiore di ogni bene, che se ne polesse
ottenerc. Imperocche la sovranita civile, essendo la base
del vivere comnune, da cui ogni aliro bene dipende, vien
meno, s¢ puo violarsi da’ suoi vassalli. Né coloro, che ne
sono inveslili, ripugneranno a tali miglioramenli, se sono
savi : poiché il loro interesse medesimo non puéd farne
senza; ché allrimenti lo stalo si debilita, e oltre il pericolo
dei torbidi inferni, diventa preda facile ai forestieri. Che se
non sono savi, ¢ si ostinano nel conlraslare all’ indole deci
lempi, ai progressi della civilla, e al volo universale, non
percio ¢ lecilo ai suddili il ricorrere alle ribellioni e alle
violenze; perché¢ da un lato, tal ¢ il meccanismo sociale,
e la forza dell’ opinione, tanta la morale impossibilita, che
gli uomini durino lungamenle in un perverso proposilo,
che la ragione viene sempre a galla; e la longanimita in
questo caso € sapienza. I allra parle, la sovranild ¢ invio-
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labile ; imperocché, secondo la bella dottrina di Emanuele
Kant, (la quale in questa parte ¢ la formola scientifica del
precetto cristiano,) la regola morale dee essere concetla in
modo, che possa servir di norma in tulli i casi possibili;
donde nasce I'indole assoluta di essa regola, e I'impossibilita
di trovare una sola eccezione legiltima al suo adempimento.
Imperocché, se si ammette un solo caso, in cui la rivolta
contro il sovrano sia lecita, si distrugge I'essenza della so-
vranila stessa; oltre che, lasciando all’ arbitrio di ciascun
privato la facolta di giudicare in pratica, quando si verifichi
tale eccezione, si apre la via ad infiniti disordini. L’ obbliga-
zione verso il sovrano dee dunque essere assoluta, altrimenti
la sovranita ¢ nulla. Quindi ne nasce quello stoicismo poli-
lico, che interdice in ogni caso la ribellione contro gli ordini
stabiliti. Aggiungi che un popolo, essendo popolo in virtu
della sua organazione sociale, non pud insorgere contro
di essa, senza rendersi micidiale di s¢, e cadere nell’ anar-
chia, ullimo e sommo degl’ infortuni civili; la quale, ancor-
che altri la voglia corta e innocente, pud divenir lunga e
sanguinosa; non essendovi nomo al mondo, che possa pro-
meltersi di misurare e signoreggiare a suo senno gli effetti
di un subito e impetuoso rivolgimento. Oltreché I'anarchia
annulla in ogni caso la continuita del potere sociale, ¢ aspira
all’ ordine, per mezzo del disordine; il che é assurdo. A ¢io
allude la bella sentenza dell’ Apostolo, che la polesta ¢ ordi-
nata, ¢ da Dio procede '. Dove avverli che vengono espresse
le due doti del potere legittimo; per I'una delle quali. ¢

ordinato, cio¢ organico; per I'altra, divino : questa, fonte di

quella; giacehé gli ordini politici a principio provengono

! Rom. X, 1, 2.
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120 INTRODUZIONE ALLO STUDIO
dalla virtu creatrice ¢ organatrice dell’ Idea. E la slessa
Idea, che ha insliluilo il consorzio umano, ne vuole ¢ ne

prescrive la conservazione.

La sovranitd essendo piu o meno distribuila negli ordini

primitivi dei popoli, guando occorre che un polere insorga
coniro I'altro, ¢ voglia trarre a sé la somma delle cose, o un
dirilto, che non gli compete, accade uno di quei mulamenti,
che chiamansi rivoluzioni. Le quali possono farsi lanto dal
principe contro la nazione, quanlo dalla nazione contro il
principe. Ma il membro rivoltoso, offendendo ¢ calpeslando
gli altrui diritti, perde i propri, ogni qual volla la socicla
assalila & costrella a lorglieli, per mantenersi illesa. Le rivo-
luzioni sono sempre illegitlime; ma come le guerre inique,
si debbono attribuire all’ aggressore, ¢ non a chi si difende.
I legittimisti francesi, che chiamano ribelle il parlamento di
agosto del 1830, perché tolse a un re fedifrago, ostinalis-
simo nemico dei patti giurati ¢ dei dirilli nazionali, il po-
(ere, di cui si prevaleva, per sovverlire le instituzioni pafrie,
¢ incominciare una nuova vicenda di sangue ¢ di rivoluzioni,
sono sofisti ridicoli ¢ non tollerabili . Se un polere sovrano,

I « Contlra Lyrannorum s@vitiam non privata presumplione aliquorum,
sed auclorilate publica procedendum. Primo quidem, si ad jus multi-
. tudinis alicujus pertineal sibi providere de rege, non injuste ab eadem
¢ rex inslitulus polest destrui, vel refrenari cjus polestas, si poleslale
regia Lyrannice abulatur. Nec putanda est lalis multitudo infideliter
agere lyrannuwin deslituens, etiamsi cidem in perpeluum se anle
subjeceral : quia hoc ipse meruil, in multitudinis regimine se non
fideliter gerens, ul exigil regis officium, quod e¢i pactum a subditis
non reservelur. Sic Romani Tarquinium Superbum, quem in regem
« susceperanl, propler ejus el filiorum lyrannidem a regno cjecerunt,
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DEL/.A FILOSOFIA. 141
ma non assoluto, vuol preservare i propri diritti, osservi gli
altrui. Un principe civile, che si governa altrimenti, ¢ il piu
oran nemico del proprio potere, troncandogli i nervi, ¢

obbligando i partecipi dell’ autorith suprema ad csautorar-

nelo. ¢ a recidere il membro putrido per la conservazione

dell’ intero corpo. La deposizione del sommo magistrato ¢
lecita in lal frangenle per la stessa ragione, che negli ordini
della giustizia permetle o comanda talvolta la morte di un
cittadino colpevole; cio¢ per la salute pubblica. Né in tal caso
v’ ha resisienza ¢ guerra de’ sudditi contro il sovrano; ma
di un sovrano contro I'altro, ¢ bene spesso di tutti i poteri
sociali contro di un solo, che vuol uscire da’ suoi limili;
giacché qui si parla di un principato civile, in cui la sovra-
nitd non ¢ riunita tutla quanta nel principe. Laonde, anche
in mezzo alla pugna, la sovranild persevera inviolabile, come
il diritto nazionale di due potenze, che fanno insieme a buona
guerra. La discordia fra un parlamento legittimo ¢ il princi-
pato & certo deplorabile; ¢ ogni guerra ¢ funesla : non si
vuol perd confondere colle ribellioni de’ sudditi contro il
sovrano, ¢ colle rivoluzioni tumultuarie. Quella ¢ uno spe-
diente doloroso, ma talvolia inevitabile, ¢ lecito dal canto di
chi difende i suoi diritli assaliti : quesle possono esserc
talora scusa'e, ma non mai appieno giustificate.

Se I'esito di questa pugna ¢ favorevole al membro aggres-
sore, che riesca colla forza a rendersi assolulo padrone, ne
nasce il dispotismo, cio¢ il dominio violento di una parte
dello stato sull’ altra. La forza e la [rode dell’ usurpatore,

« substituta minori, scilicel consulari, poteslate. » (De regim. princ.,

.

lib. 1, cap. 6. InL. op. S. Thoma.)
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122 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

possono mantenere per lungo spazio questa condizione di
cose, senza legiltimarla, finché i poleri dispersi, ¢ formanti
la sovranita nazionale, non aderiscono ai nuovi ordini. Im-
perocché la forza sola ed il tempo non possono nulla conlro
i veri diritti; e la stessa prescrizione nelle cose private non
ha valore, se non in quanto ¢ fondata sulla legge, cio¢ sopra
un’ autoritd pit eminente. Ogni qual volta adunque gli esau-
torati abbiano il modo, senza sconvolgere lo stato, di ricupe-
rare gli aviti diritti, possono_farlo; e un tal mutamento, non
che essere una rivoluzione, ¢ una contrarivoluzione, una
instaurazione, un ritiramenlo dello stato verso i principii
legiltimi. Ben s’intende che cio ha luogo soltanto, se I'esau-
loralo fu vittima ¢ non assalilore; imperocché in questo se-
condo caso, egli non puo ricuperare un diritlo giuslamente
lollo. Dal che s’ inferisce che le rivoluzioni legittime dei popoli
hanno per iscopo di disfare le rivoluzioni illegittime dei prin-
cipi, e di ristorare sostanzialmente gli ordini primitivi dello
stato, con quelle sole modificazioni, che si richieqggono alla di-
versa ragione dei tempi. La sloria delle nazioni da Tarquinio
¢ da Giunio Bruto fino a Carlo decimo, al Whasington ¢ al
Lalayette, il dimostra. La maggior parte delle rivoluzioni
popolari non intesero ad allro scopo, che a riordinare lo
stalo turbalo da’principi. Che cosa infalli esprimono i conali
di queslo genere, che da due secoli agitano I' Europa, sc non
il volo unanime delle nazioni poste al giogo, per resti-
tuire quegli ordini liberi e moderati, che la civilta eris-
tiana avea soslituili al dispotismo feudale ? Egli ¢ vero

che si puo trasmodar doppiamente in quest’ opera diffi-
cile, e spesso si trasmoda, per la debolezza degli uomini

sempre proni agli cccessi, e per quelle false dottrine del
popolo sovrano, del contratlo sociale e simili, che da (re
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DELLA FILOSOFLIA. 125
secoli avvelenano le radici, ¢ spesso i dolei frutli del vivere

libero.

La contrarivoluzione ¢ legillima, se viene eseguila scnza
fellonia, senza tumulli; e indirizzata al debito fine. Mirando
clla a restituire la distribuzione antica ed armonica della
sovranild ministeriale, non dee incominciare a distruggere

quella parte di sovranita, che tullavia sussiste. Ora I’ annul-

lerebbe, se le negasse ossequio ed ubbidienza ; perche ver-
sando il valor morale di essa in una relazione, clla manca
ogni qual volla il suddito comanda. Nell’ epoca precorsa
alla rivoluzione, quando tulli gli antichi diritti erano in
piede, polevano gli assalili guerreggiare per conservazione
propria, ¢ in caso di necessila deporre anco I'assalitore;
come accade, quando, verbigrazia, un parlamento scambia la
linca del principe. Perché il parlamento, essendo un potere
legitlimo ¢ vivo, pud privare un membro ribelle, senza
che la sovranila sociale sia essenzialmenle violala e inter-
rolla, come quella, che non ¢ tutla quanta raccolta nella
persona del rivoltoso. Ma nel caso della contrarivoluzione,
siccome gli antichi poteri, salvo un solo, non sopravvivono
attualmente, ¢ non hanno pit alcun tilolo esterno ¢ giuri-
dico, che gli manifesti, se polessero ripigliare il loro cser-
cizio con violazione del sovrano superstile, la suecessione
tradizionale e esleriore della signoria verrebbe meno, ¢ il
suo principio sarcbbe violato; giacché ivi I'allualith di essa
uon ¢ sospesa, come quando prorompe un’ anarchia univer-
sale. GI' instauratori perlanto diverrebbero distruttori, ¢
imiterebbero colui, che per riatlare un antico edifizio, lo
dirocca dalle radici. Non si pud voler rifare di pianla la
macchina sociale, senza cadere nella licenza, ¢ aprir I'adilo
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a quei mali, che nocciono alla liberta stessa, cosi violando
I'aulorila sovrana, eche ne ¢ la base, come facendola odiare
dai buoni, che abborriscono sopra ogni cosa le furie di un

popolo scalenato, ¢ I'cccidio delle innocenli generazioni. In

ogni stato polilico, eziandio caltivo, v’ ha un principio di
ordine, di organazione, di vila, che vuol essere osservato ¢
cuslodilo, come cosa sacra, anche quando si pon mano alla
riforma di quello. Che se la riforma non si puo fare, senza
distruggerlo, la ragione ¢ la religione prescrivono cgual-
menle d’indugiarla, e di aspellare il tempo e I’ occasione pro-
pizia di rilirar lo slalo verso i suoi principii, senza esporlo
al rischio di mali piu gravi e piu spaventevoli 1. Queste
occasioni non mancano mai lungamente ai popoli, che de-
lestando il servaggio, non sono perd acconci a scambiarlo
colla licenza. Se la sloria contien molti esempi di servitu
secolari, essa ¢ insegna pure che le nazioni schiave vogliono
esser tali, e si coinpiacciono in effetto dei mali, onde si
lagnano in parole. Tali nazioni sono codarde, cupide, molli :
non allendono ad altro, che a godere o a traricchire : sprez-
zano la sapienza ¢ la virta : amano il dispolismo stesso, per-
che il vivere libero obbliga i cilladini ad essere atlivi e
virtuosi. Se quesli, non diré popoli, ma greggi di schiavi,
acquistassero la liberta per sorle o violenza, non saprebbero
gioirne, né conservarla; essendo verissima quella senlenza
del Machiavelli, cosi lrascurata ai di noslri, che i popoli
corrotli non possono esser liberi 2. Ma un popolo assennalo,
virtuoso e longanime, se per caso sollenlra al giogo, non
puo fallire a liberta per le vie legitlime. L indugio, anche

' V. De regim. princ., lib. 1, cap. 6.
2 Disc. 1, 16, 17.
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breve, puo veramente parer duro c¢ incomportabile agli
oppressi. Duro si, ma doveroso; ¢ la morale non ammette
replica, ué scusa di sorla. La virtu richiede spesso dalle
nazioni, non meno che dai particolari uomini, una magna-
nimita eroica. Queste verith non sono oggi volule intendere
dagli amalori del vivere libero, perché corre I'uso di giudi-
car di tutlto, secondo i sofismi ¢ le passioni. Ed io nel pub-
DLlicarle, mi tireré addosso per avventura le maledizioni di
molli; i quali vorrebbero che quando non si possono fare
rivoluzioni cffellive, se ne tentassero almeno nei libri. Il che
se non ¢ pit morale, ¢ certo men difficile e pericoloso. Ma
io credo che un oneslo scrillore dee pubblicare il vero,
come I'inlende, senza paura dell’ altrui opinione : e se male
gliene incoglie, il tollerare i biasimi ingiusti ¢ gli scherni,
per amor del vero, ¢ anche parte di virti. Voglio pero spe-
rare, che se per avventura ne saro stimalo dappoco d’in-
gegno ¢ d’animo, niuno ascriverd il mio dire a cagioni
disonorevoli ed abbictte; perche il riprovare le rivoluzioni
tumultuarie e le violenze di ogni sorta, anleponendo agli
altri rispetti la quiete e sicurta della patria, non puo essere
viltd, né calcolo, dalla parte di un esule.

Dalle cose discorse conséguila che una sociela (ravagliata
dal dispotismo o dalla tirannide pu¢ riordinarsi in due modi,
I’ uno dei quali ¢ tumultuario, violenlo, licenzioso, distruttivo
del polere superstile, benché miri a restituire i poleri spenti,
e abbia un ottimo intento, adoperando mezzi detestabili,
¢ alieni dall’ indole di esso; I"altro ¢ regolare, pacifico, ordi-

nalo, rispetta i diritli sopravvissuli, ¢ procede per vie con-
formi alla giustizia ¢ alla sanlitd dello scopo proposto. Ma

I'instaurazione sociale non conseguirebbe appicno il suo fine,
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12¢ INTRONUZIONE ALLO STUDIO

se oltre al conservare la signoria presenle, non ristorasse
I’antica, rilirando lo stalo verso i suoi principii. Io non mi
stanchero mai di ripetere che principal condizione del vero
progresso nelle cose civili, come nelle scienze filosofiche,
nelle lettere, nella religione, ¢ un saggio regresso verso I’an-
tichita. Dico saggio, perché credo da rinnovarsi le cose
buone e non le callive, gli usi e non gli abusi, le institu-
zioni vivaci e non le instituzioni morte; onde non escludo
anche le mulazioni, quando sono dal male al bene, o dal
bene al meglio, purché vengano aijutate dal tempo, dal
corso naturale delle cose, e sapienlemente eseguile, non
gia saltando da un estremo all’ allro, ma pianamente pas-
sando per le vie del mezzo. Le innovazioni, che sono buone
in s¢ slesse, e possibili a mellersi in atto, meritano molta
lode; ma aggiungo che non sono possibili, se il germe del
nuovo non si lrova nell’ antico. Senza questa condizione,
ogni progresso ¢ vanissimo. Siccome pero il germe del bene
¢ spesso soffocalo, le rivoluzioni non debbono essere sempli-
cemente cvoluzioni, secondo la dotirina dell’ Ilegel, ma
instaurazioni. Le chiamerei riforme, se questa voce accen-
nasse alle sole parti accidentali e variabili del governo e del
culto, nelle quali I'innovare ¢ talvolta opportuno; onde
I'applicarla all’ essenza delle instituzioni, e all’ Idea, come
fecero i Protestanti, ¢ una vera antilogia, che nasce da un
processo sofistico. Ogni nazione corre da principio per una
epoca di formazione ¢ di organamento sociale, che ¢ per lo
stalo civile di essa quel medesimo, che fu il lavoro cosmo-
gonico per le mondiali esistenze. L’organismo primitivo dee
essere 1o stame di tutto I'ordito posteriore; giacché il genio

nazionale di ciascun popolo risulla dal lavorio plastico ¢

generativo delle origini. Nelle riordinazioni poliliche si dee
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risalire alla cosmogonia delle nazioni, come in religione e in
filosofia si ascende alla genesi della specic umana. Coloro
adunque, che vogliono improvvisare governi nuovi ¢ affatto
disformi dalle consuetudini, errano di gran lunga. Nessuna
forma di governo ¢ assoluta : tutte variano del continuo;
ma ogni gente ha certi ordini fondamentali, che non pos-
sono trasformarsi e alterarsi notabilmente, senza passare di
mano in mano per tutte le vie del mezzo. La societd, come
la natura, non procede a salti, a balzi e con impeto, ma a
passo lento, graduato e regolato. Gli ordinatori e i riforma-
{ori delle nazioni, che aspirano a edificare sul saldo, deono
commettere gli ordini nuovi cogli antichi, e farne un tutto
armonico, che corrisponda agli spirili nazionali. In alcunec
rivoluzioni moderne si possono distinguere due epoche :
I'una ristoratrice dell’ antico, e I'altra, che venne appresso,
sovvertitrice di esso, e fondatrice di ordini al tutto nuovi.
Ora di queste due specie di riforme, qual & quella, che ebbe
vila, e fu comprovata buona, possibile dalla esperienza?
Qual torno vana, anzi funcsta e terribile ne’ suoi effetti?
La storia mi dispensa dal rispondere a queste domande.

Niuno pué determinare, qual sara lo stato politico delle
nazioni europee, quindi a molti secoli. Ma ci6 che ¢ mani-
festo a ogni uomo, il quale non si pasca di ghiribizzi e di chi-
mere, e abbia qualche cognizione de’ suoi simili, ¢ sia vissuto

aleun tempo nei paesi liberi, si ¢, che all’ etd in cui viviamo,

e presso le nazioni vissule finora a stato di principe, la
liberta ha d’uopo della monarchia. Un lungo corso di civilta
e di liberta temperata potra forse abilitare le grandi nazioni
di Europa a reggersi col solo principio eletlivo; il quale
negli ordini presenti, se non si appoggia ad un fulcro ere-
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ditario, non puo sussistere. La proprieta e I'ceredita privata
sono connaturali all’ indole dell’ uomo, ¢ dureranno, quanto
la nostra specie : i predicatori della legge agraria e della
comunione dei beni non sono molto pericolosi. Il che non
si pud gid dire della eredita politica ; la quale ¢ per sé stessa
una instituzione accidentale e arbitraria. Tutlavia, quando
un popolo & avvezzo da lungo tempo allo stato monarchico,
ne ha bisogno per vivere tranquillo e libero. Il voler passare
dal dispotismo alla repubblica, e dalla corrutlela di un lungo
servaggio a quella virta civile, a quei costumi ausleri ¢ sem-
plici, che suppliscono al braccio regio, ¢ una insigne follia.
Draltra parte, il principalo vuol essere ereditario ; altrimenti,
non ha quella consistenza e uniformita, che lo rende utile.
Non vi ha forse stato in Europa, che non sia capace di viver
libero, sotto un principe ; come non ve ne ha forse alcuno,
salvo le repubblichelle della Svizzera, di Andorra e di Sam-
marino, (nelle quali la lunga consuetudine ¢ passala in na-
tura, ¢ la piccolezza aiula la consuetudine,) che possa da per
s¢ solo fruire lo slesso bene 1. Gli Europei dei giorni nostri
somigliano sottosopra ai Romani dell’ eta imperiale, che al
dire di Tacilo, non polevano soffrire né¢ tutla serviti, né
tutta liberta 2. Il che era allora effetlo di attempatezza, e

presagiva la morle della nazione. Se lo stalo conforme, in

cui si (rovano i popoli mnoderni, provenga da vecchiaia o da

! Cracovia, Ic Isole toniche, ¢ parecchie cilta di Germania, si reggono
arepubblica in apparenza, e non in effetto, poiché dipendono pi 0 meno
da stati monarchici. Nel resto, la loro piccolezza le rende cosi atie a di-
mostrare la possibilita della repubblica, come la signoria di Kniphausen,
e il principato di Monaco, se fosscro soli in Europa, provercbbero la pos-
sibilita della monarchia.

2 Hist., 1, 16.
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gioventu, spetta forse a noi il mostrarlo, ma ai posteri il
definirlo (14).

L’ investitura del principato in una famiglia ha lo stesso
fondamenlo giuridico della proprieta privata. Essa é un fatto
sociale, per lo piu antico, spesso necessario al vivere sicuro
e libero, e per tutti quesli titoli legittimo e divino; il quale
ebbe origine dalla sovranita medesima, che compose o
ricompose lo stato. Esso ¢ percio subordinato alla legge
suprema della salute pubblica, e al potere sovrano, che puo
a tenore di quella modificarlo, ristringerlo, diminuirlo, e
anche annullarlo, se occorre. Il sovrano puo esautorare un
principe, se ci0 si richiede alla sua conservazione, come
puo spossessare un reo, € in caso di necessita assoluta
anche un innocente, come puo esporre la vila di una folla
d’' uomini incolpabili, e di prodi cittadini, ai rischi e alle
stragi di una guerra santa e pietosa. I legittimisti errano a
credere che il diritto ereditario del principe sia piu sacro
degli altri diritli. Esso ¢ sempre subordinato al diritto so-
vrano, e riesce solo inviolabile accidentalmente, quando tutta
la signoria € raccolla nelle mani del principe. La sovranita
nazionale é I'unico giure assoluto, essenziale, irrepugna-
bile, perché s’immedesima colla vita del popolo, e risponde
al supremo dovere imposto ai governanti di preservare tutto
il corpo affidato alla loro cura. Gli altri diritti sottostanno a
questo sommo dominjo. L’assoluto in politica trovasi nella

nazione, e non nei singoli individui, salvo il caso assai raro,
che un uomo, politicamente parlando, sia tulta la nazione.

Lodovico decimoquarto, diceva di esserlo, e se ne gloriava;
ma i legittimisti medesimi, salve i pitt inverecondi e immo-
derati, gli danno il torto.
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Non si vuol pero inferirne che il redilaggio politico possa
essere abolito, fuori del caso di necessila, e quando le cir-
coslanze ne richieggono soltanto la modificazione ; allri-
menli sarebbe men sacro del dirilto di proprieta privalo.
Quando il parlamenlo francese nel 1830 sbalzo dal trono
una slirpe (raligna e lestereccia, avversa ai diritli ¢ infausta
alla quiete della nazione, chiamandoyvi il ramo prossimo suc-
cediluro, egli rese omaggio al principio della eredita regia,
invece di manomellerlo. Cerlo, se la prima linea borbonica
si fosse estinta, il principe, che soltentro, sarebbe legiltimo,
anche a giudizio di quei pochi, che ora lo lassano di usur-
palore. Ma quando un regnante calpesta le liberta nazionali,
¢ rompe lo staluto, che consacra la sua maggioranza, gio-
candosi quei palli, che lo rendone inviolabile, egli si esau-
lora da sé, e cade dal giusto possesso del rono, come un mal-
fatlore perde quello de’ suoi averi, e¢ anco, se¢ occorre,
della liberta e della vita 1. Né i soggetli in lat caso spogliano
il loro superiore ; cosa sempre illecita, perche la sovranita nel
suo complesso é assolutamente inviolabile; ma quella parte
di essa, che vicne assalila recide il membro guasto a salule
dell’ altro corpo. L’azione corre da sovrano a sovrane, ¢ non
da sovrano a suddito.

Non si vuole adunque confondere la tradizione ereditaria
del principato colla tradizione legiltima del sommo polere.
La prima non ¢ valevole, se non in quanlo si punlella sulla

seconda, e pud cssere ¢ non essere, pud venir modificata

in questa o in quella guisa, secondo che aggrada alla

T Tal ¢il sentimenlo espresso dal gravissimo autore De regimine prin-

cipum nel testo allegato di sopra.
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signoria tradizionale. Laddove la comunicazione esteriore e
libera del potere da uomo ad uomo, (qualunque sia il modo
con cui ella si faccia,) ¢ essenziale a ogni civil consorzio, e
fuori di essa la sovranitd non ¢ possibile. La confusione di
queste due cose, che possono essere talvolta accidental-
mente riunite in un solo individuo, ma sono essenzial-
mente distinte, ha partorilo di molti errori nella scienza
politica. Alcuni, conferendo al potere ereditario gli attribuli
della sovranita, consacrano gli eccessi del dispotismo, e ren-
dono impossibile il vivere libero; imperocche, se I’ eredita
non pué mai essere violata nel principe civile, egli viene
ad essere unico sovrano, e gli altri poteri sono larve bu-
giarde a balocco de’ semplici. Coloro all’ incontro, che asse-
gnano alla signoria il carattere relativo e desultorio del
potere ereditario, distruggono, senz’ avvedersene, la radice
di essa, e aprono un campo larghissimo a continue rivo-

luzioni.

Dira forse taluno che il dirilto ereditario de’ principi €
meno stabile e sacro, se si ha per secondario, e fornito di
un valore meramente relativo? L’ obbiezione non calze-
rebbe; perche in prima gli stessi principi hanno sovente
riconosciuta la legitlimity delle modificazioni arrccate al
principio eredilario, e anche I'abolizione di esso, coniro la
volonta degli antichi possessori; il che ¢ un omaggio reso alla
sovranild nazionale, ¢ una prova, che essi non tengono |’ ere-
dita politica per inviolabile in modo assoluto. Oltreché, non
¢ cosa savia I’ esagerare un diritto, e renderlo ridicolo, impos-
sibile, funesto, a fine di tutelarlo; come fanno i legittimisti ;

nei quali si potria desiderare accortezza maggiore. E credo di

appormi, dicendo che essi sono i maggiori nemici dei re,
9.
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come i repubblicani moderni sono i maggiori nemici dei
popoli ; ¢ che, se tali due sette non fossero mai state al
mondo, niun trono sarebbe cadulo, e tutla Europa godrebbe
i benefizi della liberta civile. Tanto & vero che gli esageratori
sono gli uomini pit infesti alla causa che difendono. L’eredita
del principato in alcune famiglie ¢ assai ben fondata, quando
ella si agguagli al diritto di propriela, sacro e reverendo a
tutle le nazioni, benché ciascuna di esse sia persuasa che
questo e gli altri diritti sottostanno di lor natura alla salute
pubblica. Il bisogno del principalo credilario negli ordini
attuali &’ Europa ¢ cosi manifesto agli uomini sensati, come
la necessita del dominio privalo in ogni luogo e tempo. Che
se ci sono dei repubblicani, non mancano i fautori della
legge agraria : uomini, in molti dei quali non si desidera
lo spirito, né {a reltitudine; ma si bene il conoscimento
delle cose umane, ¢ quel rello senso, senza il quale I'ingegno
vale in politica, quanto giova it tclescopio a chi non ha
la virta visiva. Le grandi nazioni moderne di Europa non
mancano tanto di civilla e di esperienza politica, che debbano
essere escluse dall’ azione governativa, né tanto ne abbondano,
che possano esercitarla tutta, senza che I’ aristocrazia naturale
ed elettiva si appunti al centro immobile di un principato eredi-
tario. Non credo che questa sentenza possa essere posta in
dubbio da chiunque abbia qualche esperienza degli uomini
¢ dei tempi. L’azione governativa dee dunque essere divisa
fra i veri otlimati ed il principe, fra I'elezione e il reditag-
gio : il concetto dorico si dee comporre col palriarcale,
secondo I’armonia del concetlo cristiano. Per I’uno di questi

principii I’ ordinamento polilico risponde alla civilta pre-

sente; per I’ altro consuona alla consueludine passata : en-
trambi richieggonsi a poler procedere sicuramente € animo-
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samente verso I'avvenire. Se tu li sequestri, comprometti
nello stesso tempo I'autorita e la liberta, e con esse la salute
e il fiore delle nazioni; perche la civiltd, senza I’elezione,
stagna o dietreggia, e senza il potere ereditario periclita, o
va in precipizio. Nei due casi, sei artefice infallibile, non di
quiete e di miglioramenli, ma di rovine, aprendo I'adito ai
forestieri, o a quelle violente rivoluzioni, in cui la liberta e
la signoria egualmente periscono. Se adunque I’ eredita del
soglio e I'elezione del senno importano del pari a mantenere
il poter sovrano, ne segue che queste due cose concorrono a
formare la perfetta legittimita politica ; la quale percio risulta,
quasi da due elementi, dal diritto di nascita, ¢ da quello di
clezione, accoppiali insieme per opera della sovranitha na-

zionale.

L’aver voluto disgiungere quesle due cose, e sequestrare
la monarchia dalla sua aiutrice e¢ compagna, offese la prima
nelle parti piu vitali, e a lungo andare I'indeboli od estinse.
L’odierna Europa ¢ una chiara riprova di questo doppio
cffetto; poiché da un lato i regni civili e forli sono nuovi,
o risorti dalle ceneri, come fenici ; dall’ altro i regni vecchi ¢
dispotici vengono consumati da un interno languore, da una
lenta morte. I che dimostra, quanto sia vero ¢ sapiente in
ogni genere di cose, e adattabile alla politica quel veechio
adagio : nulle troppo; ¢ quanto noccia agl’ instituti non meno
che agli uomini, I'uscir dai termini della moderazione. Que’

primi, che ruppero i freni ordinati dalla civiltd cristiana alla

possanza dei re, credettero certo di avvanlaggiare e rinfor-
zare il principato; ma in vece lo indebolirono, e lo misero
in fondo. La monarchia creata da costoro, ¢ come quel

colosso in vista minacciante, e di prezioso melallo, che aveva
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i piedi di crela, e venne capovollo in un atlimo, infranlo,
ridotto in polverc, da un umile sassolino !. Fra gli altri
effetti della malaugurosa riforma, e fra le cagioni principali,
che rescro il principalo moderno odioso € detestabile ai po-
poli, si dec noverare quel suo infausto corredo, che si
chiama corte. La polestd di un re legitlimo € per sé stessa
sacra ¢ veneranda : gli abusi medesimi ¢ i trascorsi, se non
sono eccessivi, la fanno biasimare, anzich¢ condannare.
Havvi nella moltitudine un certo retlo senso, (assai diverso
dall’ istinlo servile dei cortigiani,) che I’ induce a riverire ¢
ad amare l'autorita del principe. Il qual senso & in gran parle
opera del Cristianesimo, che compose le monarchie civili,
consacrando il poter sovrano colla religione, ¢ nobilitandolo
coll’ attributo di paternita augusto, che corrisponde al carat-
tere di fratellanza, impresso nei cilladini e ne’ sudditi. La
fratellanza degli uomini, ¢ la paternila del potere, sono due
concelli correlativi, (rasferiti per opera dell’ Evangelio dalla
famiglia nello stato; in virtu dei quali la monarchia divenne
un palronalo e un palriarcalo civile, rinnovando la forma pri-

migenia dell’ umano consorzio. Ma I’ innata superbia guasto

un tanlo bene, come I'avea corrotlo prima di Crislo : Ia mo-
narchia orientale sotlenlro alla cristiana fra le culte nazioni
europec. Il principe fu indiato, I'ossequio divenne adora-
zione, la suddilanza servilu. La volonla cieca e fragile di un
uomo fu venerata al pari di un oracolo; e affinché le appa-
renze corrispondessero agli effetli, quest’ uomo fu levalo
smisuralamente sulla condizione comune, assiso sopra un
trono inaccessibile, ¢ sequestrato dalla folla, se non talvolla
per ricevere i suoi omaggi : si volsero ad esso i sacri onori,

I Dan. I, 51-35.
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¢ il servo gregge gli s’inching, come ad un dio. E accio
meglio polesse dimenticare di esser uomo, la sua abilazione
divenne seggio di ogni delizia, splendiente d’oro e di gemme,
picna di un lusso inunoderato e traboccante, a paragon del
quale parvero meschine le magnificenze e le pompe del sacro
culto. Né questo baslo ancora, e si cred dintorno al principe,
quasi aureola della sua polenza, una societd privilegiala,
una spezie di Olimpo, che per grado e costumi fosse degno
del novello Giove. Alcuni fra i baroni feudali, altra funesta
reliquia del paganesimo, perduti i diritti, che gli avevano
resi esecrabili nell’ opinione universale, dissero al principe :
eccoci disposli a vendervi il nostro onore, purché ci facciale
parle della vostra fortuna. Noi vi adorcremo i primi, e
daremo ai popoli I’esempio della devezione piu sviscerala,
purché per compenso ci accomuniate i frutti della tirannide.
11 nobile mercato venne conchiuso : una parte de’ patrizi si
aggreggio intorno al monarca, e accoppiando i propri vizi a
quelli di lui, mostro al mondo altonilo fin dove possano
salire I'impudenza e la corrutlela. Ogni capitale di Europa
vide sorgere fra le sue mura quasi un’ altra citta, una Babi-
lonia novella, una seconda Sodoma, nido di ogni nefandezza.
La reggia divenne la sedia occulla di ogni trama, per marto-
riare e straziare i suddili, e uno splendido bordello, per
infellare i costuini dei poveri straziali. Niuno mi accusi di
dir troppo ; perché le corti di Parigi, di Londra, di Madrid,
di Pictroborgo, di Firenze e di Napoli, furono bene spesso
pitt infami dei postriboli. Sorsero lalvolla principi non degni
di albergare in quel lezzo abbominevole; non perd le corti

gran fatto si miglioravano ; percheé il genio aulico prevaleva
alla bonta di quelli. La depravazione moderna delle citta, la
corrutlela delle famiglie, la dissoluzione dei vincoli pit sacri,
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I’adulterio in onore, I’empieta trionfante, nacquero nelle
corti, e di la si sparsero per tutte le membra della nazione.
Il pestifero esempio ammorbo i costumi pubblici, gI’ iniqui
portamenti resero esoso ¢ contennendo il principato : la mole
dell’ oro inghiottilo da quella voragine, e spremuto col sudore
e col sangue de’ popoli, ne stanco la pazienza, e partori le ri-
voluzioni. La quali, se avessero solo purgato il mondo dalla
peste delle corti, sarebbero degne di eterna benedizione ; anzi,
altri potrebbe stimar benigna quella procella, che perdoné alle
mura infami di Versaglia e del Lovero, conscie di tanle scel-
leraggini, e degne di quel fuoco celeste, che mutd in palude
immonda i palagi della Pentapoli. Tali enormezze, per buona
ventura, son divenute quasi impossibili al di d’oggi; ¢ i re
debbono saperne grado alla civilta, non meno che i popoli.
Imperocché il corredo di una gran corte ¢ il maggior nemico
del principalo, e lo spediente piu efficace, per apparecchiare
la rovina di un regno. Non si vuol certamente che il principe
manchi della maesta convenijenle al suo grado; ma questa
non dee mai scompagnarsi dalla semplicita, né dalla modera-
zione, Le pompe del trono non debbono esser tali, che facciano
dimenticare a chi vi siede di esser uomo, o gli persuadano
cly’ egli ¢ re per godere, e non per beneficare i popoli soggetti.

La magnificenza ¢ le delizie delle reggie orientali, fra lo

squallore di una turba affamata, sono un’ onla verso la nostra
civiltd, e una bestemmia verso il Cristianesimo. La miglior
arte, con cui il principe possa procacciarsi I’amore e la vene-
razione de’ sudditi, € la perizia e la virld. Quando un re ¢
buono e savio, una nobile dimestichezza, e la semplicita del
vivere, gli acerescono la riverenza. La storia non manca di
tali esempi; e I’ eta nostra, che certamente non abbonda
di grandezza in chi ubbidisce e in chi comanda, ne ha
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pure qualcuno. I principi, che temono di vivere modes-
tamente, ¢ di mostrarsi all’ occorrenza, come privati, sono
quelli che sanno di essere odiati o disprezzali, come prin-

cipi.

Le dottrine, che abbiamo finora esposte cosi francamente,
non sarebbero per noi sicure e autorevoli, se non ci pares-
sero conformi ai dettali di quel magisterio, che fra tutti &
supremo. La Chiesa cattolica, astenendosi dalle quistioni
secondarie della politica, che Iddio ha lasciate all' umano
discorso, ne ha nesso in sicuro la base, cioé I’inviolabilita
del potere sovrano, sulla quale chiaro ed espresso & il
dettalo della rivelazione. Questa, senza entrare a discorrere
degl’ interessi meramente temporali, insegné in modo so-
lenne i veri principii della sovranita civile, che apparten-
gono alla morale, non meno che aila politica, essendo il
vincolo di enlrambe, e la fondamentale ragion dei doveri,
che stringono I’uomo alla patria, e ne fanno un cittadino.
Come mai la religion rivelala, banditrice della legge morale,
avrebbe potulo tacere di un debito si rilevante? O prescri-
vere il dovere, senza stabilire il diritlo correlativo, che lo
partorisce? L’ Evangelio consacré la base della socield pub-

blica, come santifico eziandio quella del consorzio casalingo

e privalo; la famiglia e lo stalo essendo i due perni di ogni
civile e domestica comunanza. L’Evangelio fermo I autoriti
paterna, proscrisse la poligamia e il divorzio, piantando per
tal guisa la famiglia sull’ inviolabilita del polere domestico, che
non potrebbe stare in piedi, senza quel triplice puntello. Cosi
egli diede per fondamento allo stato I inviolabilita del potere
pubblico, e interdisse la ribellione, che ¢ il divorzio del sud-
dito dal sovrano, e rompe la continuita del polere sociale,
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come la roltura del vincolo matrimoniale annulla la conti-
nuita dell’ ordine domestico, ¢ con essa il coniugio. Ma se
Crislo inlerdisse la ribellione, non vield la guerra da na-
zione a nazione, ¢ da potere a polere, quando ¢ inevitabile;
come non vielo la segregazione de’ coniugi, quando si ri-
ccrca a cansare maggiori mali. La sapienza del filosofo ¢
dell’ uomo di stato non pud trovar nulla di piu savio e di
piu squisito, che questo divino lemperamento; e in ¢io si
mostra appunto la sua divinita, che dopo il corso di tanti
secoli, dopo tanli traviamenti dell’ umana ragione, la dot-
trina evangelica ¢ la sola, che sovrannuoti al naufragio delle
opinioni, e rimanga a galla; la sola, che debellate le sen-
lenze contrarie, resli signora del campo, e in cui alla fine
riposino i savi ed i popoli. La Chicsa conservalrice del divino
deposito, ripromulgoé questa doltrina, ogni qualvolta le con-
dizioni e gli errori correnti lo hanno richiesto. Ma clla non
annunzia oggi, se non quello, che insegno icri, che insegno
in tulti i tempi addietro, e che apprese dalla boeca del divino
maestro. 11 celeste detlalo fu da lei testé ripetuto, quando
I’ardire sconsiglialo di un uomo voleva, sollo nome di reli-
gione, aizzare i popoli a civile discordia, e bandir la crociata
conlro ogni potere legillimo di Europa. Che non si disse da
molti contro il decreto di Roma, ricevulo con riverenza da
tutta la Chiesa? La sapicnza del sceolo scoperse che Roma
era divenula complice dei liranni e dei despoli, ¢ che avea
mutale le dottrine dell’ Evangclio. 1l che non dee stupire ; im-

perocché, diciamlo pur francamenle, quanto si sa oggi dai
pitu di Evangelio, di tradizioni, di Chiesa? I nostri teologi da
gazzelle conoscono forse il Cristianesimo meglio che il Bud-

dismo? Chi pué udire ¢ leggere, senza ridere, 0 senza
sdegnarsi, cio che si chiacchera da molli, ¢ si scrive, si
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stampa di religione? Che un uomo, uno scriltore, un prete,
dopo di aver difesa per cinque lustri la causa callolica, siasi

avveduto ad un tratto ch’ egli avea preso errore, che la fede
¢ una chimera, la Bibbia una favola, che la Chiesa ¢ faulrice
di barbarie ¢ la Santa Sede di servit, non ¢ anche pur
troppo da meravigliarsene; poiché egli fece questa mirabile

scoperla nel punlo stesso, in cui fu condannato. L’orgoglio
umano ¢ cosi abile maestro! Ma la Chiesa non si commuove
a quesli romori, ¢ proseguendo il cammino assegnatole dalla
Providenza, senza troppo curarsi, se sia lieto o doloroso,
clla si assicura che non verra meno prima di giungere alla
mela, ¢ che, toslo o lardi, tranquillate le passioni, le sara
resa giustizia anche dagli uomini. E il giorno di quesla
giuslizia non ¢ forse molto lontano; ed ¢ cerlamente affrel-
lato dagli stessi errori del secolo. Verra tempo, in cui i po-
poli stanchi si avvedranno, che conculcando ogni polere, ¢
santificando la liccnza, non hanno guadagnalo allro, che il
proprio servaggio; ¢ allora volgendo gli occhi verso il ves-
sillo catlolico, lo saluteranno come bandiera di liberta. Allora
si conoscera che la Chicsa, metiendo in sicuro I inviolabilita
del potere sovrano ha consacralo quel principio, scnza cui la
liberta vera non ¢ possibile, il dispolisino o la licenza riescono
incvitabili. Allora si conoscera che la Chiesa ha provvedulo
colle sue definizioni all’ autorita delle lezgi, alla lranquillita
delie repubbliche, alla inviolabilita delle assemblee nazionali,
non meno che alla sicurezza dei regni, ¢ ai diritti dei prin-
cipi. Allora si conoscera che la Chiesa non biasima e danna
la libertd vera, ma la fallace; non la libertd, che da dieci
secoli regna pitt 0 meno nei paesi civili, ma quella che fu
teste introdotta nel mondo dalla contumacia di un apostata,
¢ dalla temerild di un filesofo; non la liberta, che creo e
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compose la cultura moderna, ma quella, che la svio dal
diritto cammino, spense I’ unita di Europa, partori I’egoismo
degl’ individui e delle nazioni, prostro colla mollezza e colla
frivolezza gli animi e gI’ ingegni; non la liberta, che anche
prima di Cristo produsse I'eta aurea d’Italia e di Grecia, e
rinnovo una parle delle antiche meraviglie fra le bruttezze
del medio evo, ma quella, che spense le vecchie e le nuove
repubbliche, aperse Atene ed il Lazio alla invasione fores-
licra, fece sottentrare il dispotismo barbarico al dispotismo
imperiale, contamino di corrucci e di sangue gli ordini liberi
della civilty risorgente, e gl’ impedisce anche oggi di assoli-
darsi e di mettere radice. Allora si conoscera che la Chiesa,
se parve lalvolta abbracciar la causa de’ principi, anziche
quella de’ popoli, il fece, perché ella accorre con sapiente
coraggio dove il rischio ¢ maggiore, e combatte nel forte della
battaglia pel vero pericolante; onde, come in addietro pugno
per le nazioni contro i re e gl’ imperatori, svellendo le
barbe dei gigli malefici, ¢ spuntando gli artigli dell’ aquila
rapace, quando le forze dei despoli prevalevano alle legit-
time liberta dei popoli; ora combatte per la signoria, anzi
che per la liberta, perché quella ¢ non questa ¢ minacciata
dall’ opinion dominante, ¢ dal genio del secolo. Imperocché
non si vuol credere che il maggiore de’ mali imminenti alla
Europa sia il dispotismo o la tirannide dei principi, e la forza
pit paurosa consista in quella dei loro eserciti. Sapete, donde
nasce il pia grave pericolo? Dal predominio della plebe; la

quale promette all’ Inghilterra e alla Francia, che sono al di

d’oggi le due nazioni piu libere ¢ pit potenti di Europa, una
seconda barbarie piu profonda di quella dei Vandali ¢ degli
Unni, e un dispotismo pit duro del napoleonico. Guatl alla
civiltd nostra, se la moltitudine quando che sia prevalesse
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negli stali! Ma certo ella avra il sopravvento, se il dogma
esiziale della sovranitd popolare continua a regnare nel
mondo; onde la Chiesa, accorrendo a metlere in salvo coll’
autorevole sua voce I'inviolabilita del potere sovrano, do-
vunque si trovi, provvede alla felicita dei popoli, ai pro-
gressi della cultura, e merita bene della liberta mede-
sima, tutelandone le fondamenta; perché i suoi nemici

pit formidabili all’ eta, in cui siamo, non sono i despoti,

ma i demagoghi. Dicendo queste cose, non parlo di opinioni
o di azioni particolari; ché la Chiesa ¢ composta d’uomini,
¢ gli uvomini eziandio piii savi ¢ pitt venerandi possono
pagare qualche (ributo alla imperfezione della nostra na-
tura. Parlo della dottrina universale; e parlo dello spirito,
che si manifesta nel procedere gencrale della Chiesa, che
anima ¢ indirizza i suoi portamenti, ed ¢ un effetto delle sue
dottrine ; contro il quale non si puo levar la voce, senza
levarla contro la buona logica, contro il consenso dei savi, e
la coscienza del genere umano. La Chiesa insomma ¢ con-
servatrice della liberta, ¢ salvatrice di ogni diritlo, perche
¢ custode di quel principio, da cui derivano tutli i beni del
vivere insieme, ¢ la slessa vila sociale. La sovranili, che
crea, compone, educa, conserva e migliora le nazioni, ¢
come una pianla, creata da Dio coll’ uomo, ¢ destinata a
durare quanlo I'umana famiglia. La liberta ¢ uno de’ suoi
frutti, e certo de’ piu preziosi. Questa felice pianta si allarga,
si moltiplica, si riproduce : ogni inneslo, ogni propaggine,
ogni germe, che s¢ ne tragga, ¢ legillimo e ferace : ogni
semenza, che se ne cavi, ¢ buona ¢ sincera. Ma guai a chi
vuol piantare o seminare senza di essa! Le vermene pin
rigogliose non provano o non frullano, quando non sono
svelte dal vivo tronco. La Chiesa ¢ I educatrice di queslo
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albero divino, destinato a coprire tutfa la terra, e a racco-
gliere i popoli affaticali, al rezzo salubre e ricreante de’ suoi
rami. Che se alecuni vorrebbero abbatterlo, per averne i
frutti, come quei selvaggi, che recidono la quercia, per
cogliere le ghiande; qual meraviglia che la Chiesa si op-
ponga all’ insano ardimento, ¢ lasci dir coloro, che I'accu-
sano di barbarie?

Mi sono trattenuto un po’ lungamente su queste materie,
che sono importantissime per sé medesime, e connesse colla
formola ideale dianzi delincata. Infatti, dalle cose dette appa-
risce che la scienza politica si raggira su due perni, I'uno
dei quali & la sovranitd, e Ialtro le diverse forme politiche,
che sono in tanto variabili, in quanto le loro variazioni si
accordano colla immutabilitd del supremo potere. La sovra-
nita & il principio necessario, e le forme politiche sono il
principio contingente del civile consorzio. I quali due prin-
cipii si riscontrano a capello coi due estremi della formola
ideale, e il ncsso loro ¢ determinato dal termine mediano
di essa. Gli errori politici consistono nel confondere insicme

que’ due estremi, e ncl dare all' uno il valore dell’ altro : con-

fusione, che nasce dall’ ignoranza o dall’ alterazione del con-
cetto intermedio, onde vengono determinate le attinenze degli
altri membri. Il che & appunto c¢io che incontra negli errori
speculativi. I faulori della sovranitd del popolo, cioé della
licenza, affermando che i sudditi creano il sovrano, tradu-
cono a civil corollario la sentenza speculativa del panteista
alfermante, che !’ esistente crea I’ Ente, in lui trasformandosi;
e invertono affatto la formola primitiva. I fautori del dispo-
tismo, concentrando irrevocabilmente la signoria in uno o
pochi individui, e disdicendole il potere di allargarsi ¢ dif-
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fondersi successivamente, secondo i progressi della cultura,
per le varie parti della nazione, asseriscono in soslanza, che
U esistente non dee ritornare all’ Ente, sccondo il parere dei

pantesti pit rigidi, che ripudiano la realta dei fenomeni mon-

diali. Cosi gli uni travolgono il primo, ¢ i secondi negano
il secondo ciclo creativo, fondandosi del pari nei canoni del
panteismo !. D’altra parte, i partigiani della licenza, negando
I'inviolabilita del giure sovrano, cio¢ dell’ Idea, trasportano
nell’ Ente il molliplice, la varieta, la mutabilita, la contin-
genza delle esistenze ; laddove i partigiani della signoria dis-
potica, escludendo la partecipazione successiva ¢ moderata
dei sudditi al sommo potere, mediante I’ investitura legit-
tima, negano la perfettibilita delle esistenze, e trasferiscono
in esse a sproposito I'immutabilitd dell’ Ente. Tralascio di
proscguire questi ragguagli, non perche li giudichi di pic-
colo momento o poco fondati, ma perché mi par super-
fluo il dichiararli minutamente, come quelli che nascono
per modo ovvio e chiaro dalle cose dctte. Quanto al loro
valore, io li credo cosi certi, come la formola; e niuno
potra combatterli, se prima non dimosira, la formola esser
falsa. Quanto all’ importanza, io gli stimo di tanto rilievo,
che fuori di essi la scienza polilica, al parer mio, non ha
fondamento, ¢ si sequestra dalla base di tulto lo sci-
bile. Molti forse non saranno capaci della mia sentenza,
¢ diranno che queste son sottigliezze, e tritumi d’ inge-
gno, sforniti di valore speculativo, ¢ di ogni utilita pra-
tica. A costoro mi conlento di rispondere che non iscrivo

per loro; la qual risposta ha, se non altro, il merito della

1| due prefali errori ciclici risultano espressamente dal panteismo di
Federigo Schelling ¢ da quello dell” Hegel.
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brevita. Rispetto poi a que’ letlori, che io desidero di
avere, mi affido ch’ essi non siano per condannare la mia
franchezza, o che almeno la stimeranno piu tosto inurbana,
che ingiusta.

ARTICOLO SETTIMO.

Epilogo.

Prima di chiudere queste generali avvertenze sulle rela-
zioni enciclopediche della formola ideale, mi sia lecito di
mettere sott’ occhio al letfore una conseguenza importante
delle dottrine esposte finora. La quale si é & primato ¢ I” uni-
versalita scientifica dell’ idea divina, onde Iddio pud essere da
noi considerato, come la suprema formola enciclopedica. 11
gran concetto della Divinita ebbe finora un luogo pit 0 meno
secondario nelle dottrine filosofiche, ed eziandio in quelle, che
al sembiante o in effetto piu religiose si mostrano. Nel dua-
lismo ordinario, I'idea di Dio & eccentrica al sapere, sia per-
ché queslo sistema segrega troppo il mondo dal suo Creatore,
e perche, considerando I’ esislenza divina, come un semplice
vero di deduzione, ¢ coslret{o a confinarla in un angolo della
scienza. Il panteismo pone in apparenza la Divinita nel cen-
tro del reale e dello scibile; ma ne altera la natura; ne serba
piu il nome,iche la sostanza : le toglie il vero principalo dell’
universo, confondendola coll’ entita delle cose create. Secondo
i panteisti, Iddio ¢é tutto, come quello, in cui risiede la sostan-

zialita di ogni cosa : e quindi a rigore di termini egli non é

4 5 6 7 unesp® @ 10

11 12 13

14

15



CIm

@8]
o
Ln
(@3]
|
c
=
]
2]
o
0

DELLA FILOSOFIA. 145

solo il centro universale, ma lo stesso circolo; chi non voglia
lasciarsi illudere dalle frasi menzognere e¢ magnifiche, che
talvolta si adoprano . Le scienze speculative hanno adunque
partecipato finora pitl 0 meno dell’ ateismo; non correndo,
(scientificamente parlando,) un gran divario dall’ esautorare
la Divinita nella scienza, allo sbandirla affatto. Collocando
nella formola ideale la base del sapere, si rimedia a questo
difetto, e si assegna all’ idea divina quell’ alto seggio, che
le appartiene. 11 concetto dell’ Enle vi apparisce, come
principale e capilalissimo, perché¢ solo costituisce I’ Idea, e
siede in capo alla“formola, di cui ¢ il principio logico ed
effettivo. Dall’ Ente dipende ogni csistenza, e dall’ intuito
di esso ogni conoscimento. Oltreché il concetto dell’ Ente si
tragitta nel resto della formola, ¢ presente a ogni nostro
pensiero, e si chiarisce per inseparabile dai concetli sccon-
dari di ogni sorta; i quali non si possono avere, se non
mediante la luce spirituale, che scaturisce da quella idca
suprema. Ogni cognizione pertanto si fonda ed &, per cosi
dire, insidente nella scienza dell’ Idea, come ogni sostanza
creala si appoggia alla sostanza dell’ Ente e in essa risiede,
avendo in Dio I’ esistenza e il movimento 2. Fra I'Idea e ogni
altra cosa o cognizione relativa corre la pitt grande congiun-
zione possibile; tuttavia v’ ha distinzione reale e soslanziale
tra loro, fondata nel faito intermedio e libero della crea-
zione. In questa universalita dell’ Idea consiste I"immensita
divina, che vienc rappresentata al vivo dalla testura della
formola. Iddio non ¢é solo immenso nella natura, ma eziandio

nel pensiero, e nell’ azione degli uomini, nella speculazione

1 Consid. sopra le dott. relig. di V. Cousin, cap. 1, p. 71-74, 89, 90.
2 Act. XV11, 28.
. 10
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e nella pratica. I inunenso negli ordini naturali, percheé la
nalura é I'effello di un atto continuo e immanente della
Causa creatrice. IE immenso nell’ ordine morale, perché ogni
alto libero muove dalla Cagion prima, come da suo prin-
cipio, e dee indirizzarsi alla Cagion ultima, come a suo fine.
L immenso nell’ ordine scientifico, perche Egli ¢ il primo
assioma, ¢ I'ullima conclusione di tutlo lo scibile; ¢ nel pro-
gresso intermedio, per cui dall’ uno all’ altro di quei due
termini si trapassa, I'ldea ¢ parte integrante di ogni intuito
e di ogni discorso. San Paolo accenno eziandio alla im-
mensita del concello divino, quando disse che wviviamo in
Dio1; e I'aver trascurata questa illustre veritd, segregando
pit o meno la scienza dal suo principio vitale, conferi
non poco a indebolire e rendcre irreligiosa la filosofia mo-
derna (15).

Si € creduto finora da molti che I'incominciar da Dio,
come da supremo assioma, la scienza, e il procedere onto-
logicamente, fosse un camminar per ipotesi. I vero processo
ipotetico ¢ quello dei psicologisti, giacché¢ I'uomo, senza Dio,
non ¢ un vero cerlo, ma un presupposlo o un postulato. Lo

spirito umano, che pone s¢ stesso, fa un lavoro contraddit-

torio, ripugnando che I' effetlo ponga I effello, ¢ sia la ragion
sufficiente della nolizia, che ne abbiamo. Se poi egli vuole
porre Iddio, la ripugnanza ¢ ancor piu enorme, a ci6 ridu-
cendosi, che I clfelto ponga la sua cagione; il che, se ¢
assurdo nel giro delle cose reali, non ¢ meno contraddil-
lorio in quello dello scibile. Iddio si pone da s¢ slesso, come
Intelligibile, e 'uomo dee riconoscerlo, ma non puo dimnos-

LAct. XVII, 28.
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trarlo, rigorosamente parlando; imperocché le prove e le
dimostrazioni dell’ esistenza di Dio sono concludentissime ¢
irrefragabili, come ricognizioni di quesla gran verita, ma

presuppongono un intuilo anteriore e primigenio, Che sc

I’ordine primitivo dello spirito, cosi logico come psicologico,
non s'immedesima in sostanza coll’ ordine ontologico, lo scet-
ticismo assoluto diventa falale e inevitabile.

Iddio ¢ I'Intelligibile, e quindi I'intelligibiliti assolula
delle cose, onde I'intelligibilita relativa procede. Tal ¢ il
concetto fondamentale del Logo platonico; cosicehé Platone
collocava in Dio la misura di ogni cosa, chiamandolo prin-
cipio, mezzo ¢ f{ine di ogni esistenza 1. Percio il sislema
platonico ¢ in filosofia cio che ¢ nella scienza degli astri la
dottrina di Copernico; e la sentenza di Prolagora, ridotta dal
Kant a grado di leorica, corrisponde all’ anlica coslituzione
del mondo; tanto che I'autore della filosofia critica, invece
di porsi a ragguaglio col crecalore dell’ astronomia moderna,
avrebbe dovuto piuttosto a Tolomeo assomigliarsi. Fra gli
errori dell’ idealismo trovasi una verila profonda; la quale si
¢, che tutli i nostri concetli, come lali, sono riposti nell’ In-
telligibile (16). GI’idealisti errano, collocando esso Intelligibile
nella mentle nostra, ¢ confondendolo col sensibile; ma se in
vece lo ponessero in Dio, da cui, come da sole delle menti,
piove un oceano di luce spirituale, che illustra il mondo dei
conoscilfli, la loro opinione consonerebbe al vero, e sarebbe
adequatissima alla sentenza greca, menzionata e consacrala
dall’ Apostolo 2. Ora, se I'Idea ¢ I' Intelligibile, ¢ la misura

1 De leg. IV, edit. Bipont., 1785, tom. VIII, p. 185, 186.
2 Act. XVII, 28.
10.
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del vero, séguila che il saggiatore di un sislema filoso-
fico, e il mezzo piu sicaro per misurarne la bontd o I'im-
perfezione, consislono nel riscontrarlo con quella regola
suprema. A siffatta stregua, la filosofia europea, da un buon
secolo in qua, non ha cagione d’insuperbire. E io stimo, che
invece di rannicchiare, come si fa, gli annali delle scienze
speculalive nell’ esposizione ¢ nella critica di certe dotirine
psicologiche e secondarie, le vicende dell’ idea di Dio, dai
tempi antichissimi fino ai presenti, farebbero da s¢ sole una
compiuta sloria  delle dottrine filosofiche; imperocche le
vicissitudini del principio debbono contenere in compendio i
fasti di tutta la scicnza.

E ci0 non solo ¢ vero della filosofia, ma di tulta quanta
I'enciclopedia umana, come quella che trac dalla cognizione
dell’ Ente i principii ¢ il termine di ogni suo progresso. Le
varie discipline pigliano il soggello, in cui si lravagliano, da
quella sinlesi primigenia e ideale, onde Iddio ¢ il primo
anello, ¢ procedendo per via di analisi, tornano al loro prin-
cipio, dopo di aver dcscritlo un ampio -circolo, che si va
tuttavia propagando, e riconduce al punto, onde mosse. Le
fisiche muovono analiticamente dai corpi in particolare, ¢
riescono al corpo in generale, cioé¢ all’ universo, dove giunlo
lo spirito dell’ uomo ¢ costretto di risalire al suo fatlore:
L’astronomia ¢ la cima delle scienze naturali : per essa le
mondiali esistenze ci si rappresenlano, come una Rnmensa
unita, governata da parecchie forze, che presuppongono un
solo principio. Le matematiche salgono dal punlo e dall’

unita numerica, cio¢ dai concelli elementari dello spazio ¢
del tempo, fino all' elerno, aggirandosi fra le curve innume-
rabili, e i calcoli dell’ infinilo. Questo ritorno delle scienze
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a Dio, introducendo nella enciclopedia due cicli generativi,
. corrispondenti a quelli del mondo, e ai due cicli fondamen-
tali della creazione, riesce ogni giorno piil necessario e pal-
pabile, a mano a mano, che quelle si accrescono di profondita
e di ampiezza. Verra I'ora, in cui i savi confesseranno, che
Iddio essendo Ualfa e I'omega, il principio e il fine! del sapere
umano, come di ogni altra cosa; non ¢ ridicolo e tampoco
panteistico il dire che Iddio ¢ in tulla la scienza, e che dall’
Idea rampolla quell’ unita sovrana e governatrice, per cui le
varie discipline si collegano fra loro, quasi membra di un
solo corpo. E come I'Ente ¢ nelle esistenze, e le esislenze
sono nell’ Enle, secondo diversi rispetli;.cosi ¢ verissimo il
dire che la scienza ¢ in Dio, ¢ Dio é nella scienza, giusta le
atlinenze, che stringono insieme quesle due cose scambie-
volmente. E in vero, qual cosa é pitt ragionevole, che il
dare alla Divinita nel mondo dello scibile quel grado eccelso,
cld’ ella occupa nel reale universo? E la scienza ne verra
esaltata, diventando una spezie di cullo nobilissimo verso
il suo Autore; giacche ella non pud essere nn morale slru-
menlo, se non & una religione. Come ogni minimo corpicello
o atomo dell’ universo ¢ un effetto della presenzialila crea-
trice, cosl ogni menomo concetlo é pieno di Dio, ¢ lo rappre-
senla al pensiero delle menli create.

Conchiudiamo, per cio che spetla alle scienze speculalive.
L’ insidenza dell’ esistenle nell’ Enle, da cui ¢ soslanzialinente
dislinto, conliene la chiave di tulta la filosolia; e ciascun ramo

di questa si fonda nell' Ente, considerato in qualche special

relazione verso gli esseri, che in modo finilo sussistono. Cosi

1 Apoc. I, 8. —Puar., Deleg. 1V, edit. Bipont., tom, VI, p. 18a.
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I’Ente, come intelligibile, ¢ I'ldea, condizione necessaria
del pensiero umano, ¢ porge il precipuo loro lema alle
inchieste psicologiche. Come sussistente ¢ causante, ¢ la
sostanza e la forza prima, ¢ di materia all’ onfologia 1. Come
vero, ¢ I'oggetto supremo della logica. Come ordinatore mo-
rale, ¢ I'imperativo e il diritto assoluto, e presta il loro sog-
gelto all’ etica ¢ alla politica. Come ordinatore del mondo
materiale, € principio dell’ armonia, del sublime, del bello,
generando la cosmologia e I'estetica. Come verbo, ¢ il fonda-
mento del linguaggio, onde nasce la grammalica generale ¢
filosofica 2. Finalmente, come sovrintelligibile, ¢ il soggelto
della rivelazione, in cui la teologia positiva si travaglia; la
quale, benché non appartenga alla filosofia pei fonti, a cui
altigne, ¢ per le attinenze, che studia, ha comune con essa
I’oggello sostanziale, in cui si esercita. Per tal modo il con-
cetto di Dio, oltre all' essere il principio universale del
sapere, ¢ il principio particolare di ogni ramo delle scienze
filosofiche ; le quali trovano la loro formola eclementare in
una parola, che Mos¢ pronunzio trentatré o trentaquattro
sccoli sono in un angolo descrto dell’ Asia, e che niuno
seppe ripetere, se non coloro, che da lui I'impararono. Non

¢ questo un argomento bastevole a chiarire la verita e la

divina origine della rivelazione?

Quesla parola primitiva fu conservata, poich¢ noi abbiamo

I Diglio qui i nomi di psicologia, di ontologia ¢ simili, secondo il si-
gnificato pia comune, non cssendo questo il luogo, in cui io possa cir-
coscrivere le varie discipline filosofiche con precisione rigorosa, ¢ se-
condo le allinenze pit minute della formola.

2 Non lo specificata nel quadro enciclopedico la grammatica generale,
come quella, che & un’ appartenenza delle ricerche psicologiche.
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il privilegio di possederla. Fu perdula o allerala da molle
nazioni, poiché la cognizione di essa ¢ una prerogaliva degl’
Israelili e dei Cristiani. Or come si conservo presse gli uni?

Come si smarri presso gli altri? Cominceremo a rispondere a

tali quesili nci due capiloli, che seguono.
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CAPITOLO SESTO.

DELLA CONSERVAZIONE DELLA FORMOLA IDEALE.

Il vero primitivo (u conscrvato fra gli uomini, e rinnovato
pia volte dalla rivclazione. Di questa adunque mi con-
viene ragionar brevemente, come quella, che s inlreccia
col sogzetto della presente Introduzione, e colla sloria gene-
rale della formola. Non tema il lettore el io voglia troppo

dilungarmi o ripetere le cose gia detle da altri assai meglio,

che io polrei e saprei fare, ritornandole in campo. lo tengo le

ripetizioni per interdette a chi scrive, salvoch¢ si richieggano
di necessita al progresso del ragionamento, o si migliorino

per qualehe verso le cose detle, o si raccolgano Te idee
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156 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

sparse per agevolezza di cli legge, ¢ per instruzione dei
principianti, o si tratti di certe verita e di certe massime, che
per I'importanza loro non sono mai replicate abbastanza. Se
questa regola fosse sempre seguita da chi slampa, avremmo
meno libri, ma piu ulili, poiché¢ in minor mole si possede-
rebbe la stessa dollrina. Alcunc delle considerazioni, che
soggiungo, possono ecssere slale accennale o falle da allri,
concorrendo spesso i pensanli nei medesimi concetli ; ma
non credo che siano delle piu volgari.

La rivelazione (17) ¢ I’ espressione sovrannaturale dell” intel-
ligibile, e la manifestazione sovrannaturale del sovrintelligibile,
per via di concelti analogici, dedotti dalle cose sensale e dalle
apprensioni razionali . Questa manifeslazione ¢ sempre opera
dell'ldea, che scuopre se stessa col mezzo della parola ; ma, se-
condo I’ economia della Providenza, venue cffeltnata in diversi
modi. Nel suo principio, ¢ ne¢’ suceessivi momenli di appa-
reechio, che collegarono quel primo germe colla perfelta
esplicazione di ecsso, clla fu falla, mediante la parola, ad
uno o pochi uomini, che la comunicarono agli altri in qua-
lita di profeti ¢ di rivelatori. Nel suo compimento, ella
fu opera della sovrintelligibile essenza, che nella persona del
Verbo si congiunse realmente all’ umana natura, e apparve
¢ visse fra gli uomini. La parola divina e increala della mente
divento parola sensibile : il parlante inleriore si resc este-
riore, enlro negli ordini del tempo ¢ dello spazio, misuro il

corso morlale, estrinscco I'Idea, cioé sé slesso, ¢ le diede

una forma storica scnsala, di tradizionale e monumenlale
cvidenza. Sc¢ si ammelle la realth del sovrintelligibile in

1 Teor. del Sovr., num. 88-94, p. 91-97; not. 41-42, p. 401-405.
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DELLA FILOSOFIA. 157

genere, (di cui parleremo nell’ ultimo capitolo di questo
libro,) la possibilita della rivelazione ¢ a priori indubitabile.
L’ esistenza di essa, nell’ ordine riflessivo, € riconosciula a
posteriori, per I autorild dei segui dimostralivi; ma nel
primo conoscimento, che se¢ ne ha, ella ¢ pure creduta a
priort, per via della connessione, che la sua realla estrinseca
ha coll’ alto creativo. In questa cognizione a priori consiste
la divina radice della fede cristiana; onde per questo rispetio
si dee dire che la rivelazione attesta i segni, anziché i segni
comprovino la rivelazione. Ma di cio altrove, Il lettore mi
comporlera, se per la copia e I'ampiczza della materia, io
sono costretto talvolla ad affermare, senza provare in sul
campo, e a prevalermi di alcuni postulati nel mio ragiona-
menlo. Dichiarando sufficientemente in un luogo cio che ho
solo potulo accennare in un aliro, credo di adempiere in
quesla parte all’ obbligo di chi scrive.

L’ ingegno umano essendo fiacco ed infermo, e quindi
inclinalo a presumere soverchiamente delle proprie forze,
(come la temerita suol essere effetto di debolezza,) le varic
discipline da lui coltivate aspirano ad uscire dai propri
limili, e a divenire universali. Le scienze fisiche usurparono
sovente le ragioni delle filosofiche; e dentro il giro di queste
la cognizione del sensibile irruppe bene spesso nel dominio
dell’ intelligibile. La scienza razionale d’altra parle os6 non
di rado occupare le appartenenze della rivelata, impugnando
il sovrintelligibile, o procacciando di appropriarselo; il che
era un lenlar I'impossibile, e un negare in clfetto cio che si
voleva spicgare o f{ravolgere. Da -questo folle ardimento

nacque la confusione della civilld colla religione, ¢ delle

speculazioni filosofiche cogl’ insegnamenti {radizionali; e il
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guazzabuglio incomincié come losto la rivelazion primitiva
prese ad alterarsi. II Cristianesimo, rinnovando questa rive-
lazione nella sua pienezza, ¢ ordinando una spirvitual gerar-
chia perpetua e immulabile, distinse lo stato dalla Chiesa,
la filosofia dalla teologia, senza cancellare o sminuire le loro
allinenze reciproche. Quest’ ordine di cose, dopo quindici
secoli di benefizi ¢ di vita, fu di nuovo distrutllo nella meta
di Europa dai Proleslanti; i quali, togliendo di mezzo il
sacerdozio e la Chiesa, ricondussere i popoli al caos morale
del gentilesimo. Le stirpi celtopelasgiche ricaddero in quel
molo disordinato e politeistico, ¢l era proprio dell” anlico
Occidente, e sovrattutto d’ Malix e di Grecia : i popoli
germanici nel panteismo orientale. La Riforma nacque in
Alemagna ; e siccome i Tedeschi useirono dall’ Iran o dai
paesi finitimi, dove I'Idea fu primamente allerata, si puo
dire che Ianlichissina ¢ la novissima anarchia del sapere
cbbero origine dalla slessa slirpe. I moderni erelici per-
mischiarono le idec, come gli artefici di Babele confusero
le lingue : Vittemberga, e non Roema, come quelli dicevano,
fu la Babilonia del secolo sedicesimo : Lulero ¢ il Nemrod
della eta moderna, da cui nacquero la licenza e il dispolismo
intellettuale, ¢ venne accesa la guerra degli spiriti e delle

doltrine.

I analogia dei moderni razionalisti di Germania, (per non
parlare dei loro deboli copisti di Francia,) cogli antichissimi
filosofi dell’ India, ¢ con alcuni savi della Cina e della Grecia,
¢ grande da ogni parte. Gli uni e gli altri confusero I'intelli-
gibile col sovrintelligibile, la filosofia colla tradizione, ¢ in-
nestarono quesla sintesi viziosa sui dogmi panleistici. Gli
uni e gli altri alterarono it deposito tradizionale; avendo
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questi verso la rivelazion primitiva le medesime allinenze,
che quelli verso la fede e gl instituti cristiani. A leggere
cio che nell’ ultima etd si scrisse, e si scrive ancor oggi da
molti inlorno ai misleri augusti della religione; a vedere,
con quanti sforzi i filosofi di Germania si adoperino per
ridurli a una misura razionale; par veramente che il gen-
lilesimo sia rilornalo nel mondo. Gli antichi savi, dalla
scuola ieratica degli Upanisadi fino a Proclo ¢ a Damascio,
cbbero la pretensione medesima; ed erano in parte scusabili,
se cancellali quasi al lutlo i lincamenti del dogma primitivo,
si sforzavano di colorirlo ¢ incarnarlo coi portali della mente
¢ della immaginativa. Ma che giuslificazione puo avere chi
possiede a dovizia il lume rivelalo? I moderni razionalisti
nocciono del pari alla religione che (ravisano e sconciano
ridevolmenle, e alla filosofia che guastano, intramischiandola
di concetli eterogenei 1. Non conosco nulla di piu meschino
e di men lollerabile per un ingegno di polso, che queste
profane lrinita razionali, che oggi ci regalano certi filosofi di
oliremonte. Ciascuno ne fa una a suo modo : chi la vuol
psicologica, e chi onlologica : chi mesce insicme i due

generi, medianle I'alchimia del panteismo; e tutli, per far

mostra d’ ingegno, malmenano il dogma pit venerando,
come quello che ¢, si puo dire, il principio fattivo della ci-
viltd nostra, ¢ la pictra angolare del Cristianesimo. Sembra
quasi che niuno abbia dirilto di speculare, s¢ non ha foggiato

una triade filosofica o teologica, per dare un saggio propor-
zionato del suo valore. Quesla prova gli di la toga di filoso-
fanle : lo agguaglia all’ altezza e squisilezza del secolo; come
in certe accademic ilaliane, dove allri non pofeva melter

1 Teor, del Sovr., not. 29, 69, p. 386-589, 454-43h.
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160 INTEODUZIONE ALLO STUDIO

piede, senz’ aver prima composta una cicalala o un sonelto.
Sc il conalo non fosse empio ¢ barbarico, traltandesi di un
vero sacrosanlo, a cui s’appoggia la moderna cultura, e per
cui la Cristianita nascente soslenne le guerre terribili del poli-
teismo e dell’ Arianesimo, si potrebbe saper grado a questi spe-
culatori del passatempo, che procacciano a chi legge. Certo i

posteri, se avranno notizia della fiorita sapienza teologica di

alcuni moderni, (del che si puo ragionevolmente aver qual-
che dubbio,) dovranno pigliarne non piccolo sollazzo, come
da noi si ride degl’ impuri casisti, che scandolezzarono i
nostri avi. Che anzi, se si ragguagliano i tentativi piu recenti
del razionalismo cogli antichissimi, trovasi che questi sono
per finezza d’ingegno, e splendore d’imagini, di gran lunga
superiori a quelli. Che paragone si puo fare, per cagion di
esempio, fra i gretti sogni dei nostri filosofi a spilluzzico, ¢ la
triade ontologica e cosmologica dei Vedi ¢ dei Purani, come
lavoro filosofico, e come semplice poesia? Anche i Padri della
Chiesa tralleggiarono con grandissima riscrva alcune {rinita
razionali, proponendole, come emblemi intellettivi del dogma
rivelato; e ciascuno pud vederne in santo Agostino un sag-
gio nobilissimo. Tali concetli, che quegli antichi maestri in
divinita c¢i porgono, come semplici sussidi analogici, hanno
cerlo un valore, eziandio filosofico, assai piu ragguardevole
di quelle ipotesi panteistiche o sabelliane, che oggi si spac-
ciano da molti, come dogmi effettivi (18).

Il razionalismo teologico ¢, si pud dire, la sola eresia dei
di nostri. Dico la sola, parlando di eresie, che vivano; impe-
rocche e varie selle prolestanti, come doltrine, sono eresie
morte : non durano altrimenti, che come sette ostili alla
Chiesa; ¢ traggono la forza, che le fa sussistere, dalla vilalita
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DELLA FILOSOFIA. 161

rigogliosa ¢ disperante del loro comune nemico. La miscre-
denza del secolo passato, il deismo e il materialismo pedestre
dei filosofi anglofrancesi, sopravvivono per lo piu soltanto in
cerli spiriti volgari, schiavi della consuctudine contralta nei
primi anni, e han perdulo nell’ opinione dei dotti ogni
credilo dottrinale. Il rozzo e massiccio sensismo, che fioriva
nell’ eta scorsa, mori ultimamente col Broussais, uomo dab-
bene, fisiologo e medico insigne, filosofo infelicissimo ; ¢ il
transito del sistema, come il suo lestamento, non furono
gloriosi 1. 1l razionalismo, (che ¢ quasi sempre accompa-
gnalo dal panteismo,) ¢ I'error religioso, che tultavia regna
in Europa. E regna, non per intrinseco pregio, n¢ perche
filosoficamente si vantaggi dagli altri sistemi; ma parie,
come un errore piu nuovo e piu appariscenie, parle per
csser palrocinalo da uomini dotli e ingegnosi, che I’ ab-
bracciarono, come I'unico rifugio di chi non vuole esser
volgo, ¢ tullavia non si risolve a sentire cristianamente. Il
razionalismo ha due parti : I' una speculativa, che concerne
i dogmi religiosi; Ialtra storica, che riguarda i prodigi es-
terni, e gli annali della rivelazione. Benedetlo Spinoza si
puo considerare, come il fondatore di tullo il sistema, ma
specialmenfe della parle speculativa, e Pielro Bayle della
storica ; due grossi e lorbidi fiumi uscili dalla vena del
Carlesianismo. 1l Bayle fu il padrc del moderno scelticismo
nei fatli storiali, applico il sensismo alla critica dei monu-

menti, e ripudio le leggi governatrici dei casi umani; leggi,

! Vedi la singolare professione di fede del Broussais nella Revue fran-
caise, tom. X, p. 224, 994, 296. Quando una dotlrina si esprime in tali
termini, per la bocca di un womo leale, ingegnoso ¢ dotto, come il
Broussais, le si puo, senza indugio, ammannire la sepoltura.
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164 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

che esprimono I’ incorporazione dell’ Idea nei fatti, seccondo
I’ intendimento del Vieo, che fu il Plalone delle scienze
storiche. Riccardo Simon applico piu specialmente i prin-
cipii rovinosi della nuova crilica ai monumenti cristiani, ¢

precorse di quasi un mezzo secolo i bibliologi ledeschi.

La critica storica per sortire il suo effetto, che ¢ la cerna
del verosimile ¢ del vero dall’ improbabile ¢ dal falso nelle
umane {eslimonianze, dee muovere da certi canoni generali,
che formano la parle razionale, e, come dire, I'ontologia della
scienza. Questi canoni non si fondano gia in aria, né vengono
coniali a capriccio; ma sono in parte a priori, ¢ connessi colle
veritd ideali; in parle a posteriori, e si appoggiano alle pro-
pricta ¢ condizioni essenziali della umana nalura. Le regole
« posteriori, benché versino in una materia contingente, qual
¢ Puomo, (uttavia avvalorandosi di una osservazione ed espe-
rienza universale, ¢ appoggiandosi, non gid agli accidenti,
ma alle doli essenziali della nostra indole, identiche in ogni
luogo ¢ tempo, sono e priori, rispello ai singoli falli, e hanno
nell’ applicazione un valore assoluto né pin n¢ meno delle
leggi generali, che reggono i fenomeni sensibili, ¢ che si stu-
diano dal fisico, dal chimico, dal geologo, ¢ dagli altri cullori
delle scienze sperimentali. Laonde il subordinare i fatli spe-
ciali a queste leggi non ¢ allro in sostanza, che soltoporre i
fatli particolari ¢ men cerli ai falti indubitali ¢ generali, ¢
inlrodurre nei fenomeni slorici quella gerarchia ¢ subordi-
nazione, senza cui la crilica ¢ un mero empirismo, ¢ non
merila il nome di scienza.

L’ erudizione e I'arle del conghictlurare si distinguono
dalla canonica , ¢ debbono esserle soggelte. L'erudizione ¢
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DELLA TILOSOYIA. 165

nella storia cio che ¢ I’'osservazione dei fenomeni nella psico-
logia e nella fisica. L’arle del conghietturare corrisponde all’
ipotetica nelle scienze naturali ¢ nella filosofia. Bene adope-

rate, [ erudizione ¢ le conghictture sono utilissime. Anzi
I'erudizione € necessaria; ma per non ismarrirsi ¢ naufra-
garc in un pelago inmenso, ella dee essere governala dai
canoni; ¢ I'ipolelica, cioé la scienza dell’ incerto dee sol-
tostare a quella del certo, riposta sovraltulto nei falti uni-
versali, che hanno valor di principii; altrimenti essa (ra-
ligna in sofistica. La filologia, quando sia accompagnala e
aiulala da quesle discipline, divenla una vera scicnza. I!
Bayle alterd affalto questi ordini, ripudiando la doltrina dei
principii, ¢ riducendo la critica ¢ la erudizione a un mero
giuoco d’ingegno, a una oslentazione, (pucrile o sacrilega,
secondo le cose di cui si tralla,) di sagacila e di memoria;
opponendo i fatti ai fatli, sostituendo le conghictture ai
canoni, spogliando la filologia di ogni caratlere scienlifico,
¢ inveee di considerarla, qual ¢ veramente, come P arte di
rischiarare le oscuritd e di avvalorare le probabilita storiche colle
conghietture, (il che é parle della vera critica, benché secon-
daria,) egli ne fece P arte di oscurare e di combattere colle con-
ghietture ¢ fatti meglio fondati, di sovvertire il certo coll’ incerto,
e di soltoporre af falti dubbi e particolari i fatti indubitali e gene-
rali. 11 qual trovalo fu condotlo a perfezione dai moderni

razionalisti.

La sana critica vieta, per prima cosa, di confondere ju-
sieme i diversi elementi storici, ¢ comanda che gli uni dagli
altri si dislinguano accuratamente, secondo I’ enliti loro
propria, come fanno i chimici, che non eredono di pregiu-
dicare alla loro scicnza, rendendola meno semplice, e in vece
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di quallro o cinque eclementi, ammettendone cinquanta-
cinque, oltre gl' impondcrabili. Or perché si vorra intro-
durre nclla religione una semplicitd chimerica, che non si
trova in natura? I componenti della religione si riducono
a qualtro specie distinte : intelligibili, sovrintelligibili, fatti
o sensibili naturali, ¢ falli o sensibili sovrannaturali. 1.’ er-
menculica cattolica riconosce questi quattro ordini di verita,
assegna a ciascuno il suo luogo, ¢ considera la Bibbia, come
un libro 0 monumento misto, espressivo di quei vari ordini,
e come uno specchio fedelissimo della dualita sovrana, gover-
natrice dell’ universo. All’ incontro, I’ermencutica dei razio-
nalisti confonde, altera, o nega queste varie classi : riduce
gli evenli a favole, a sensibili gI’ intelligibili, ¢ a sensibili od
intelligibili le verita superiori. Talvolla essa annulla I'idea
in grazia del falto : tal altra, impugna il falto in favor dell’
idea; onde nascono quell’ anarchia ¢ quel caos, che si ravvi-
sano nella esegesi clerodossa, non pur paragonando i vari scril-
lori fra loro, ma cziandio risconirando ciascun autore con s¢
medesimo. Egli ¢ difficile I"aver piu erudizione di parecchi
fra questi crilici; ma ¢ difficile altresi il farne un uso peg-
giore; giaceche viene adoperala, non a edificare, ma a dis-
truggere, non a cernere il vero dal falso, ma a ravvolgere
il falso ed il vero in un dubbio universale. Il che nasce
dalla mancanza di principii governativi, ¢ dal predominio
di parcechie ipolesi e preconcetle opinioni, che alle idee ed
alla storia egualmente ripugnano. La critica ortodossa ¢ la
sola, che sia veramente analilica, e abbracei tutti gli cle-

menti somministrali dalla realla, senza torcerli, travolgerli,

svisarli, ¢ mantencndoli nel loro essere natio. E cio avviene,

perché ella si fonda nella sintesi anteriore dell’ insegnamento

aulorilativo; giacché, senza una sintesi primigenia e ade-
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quata, I’analisi non pué sussistere. Ben s’intende che par-
lando di critica ortodossa, io discorro di quest’ arte in s¢
stessa, quale deriva dai principii essenziali del cattolicismo,
¢ non del modo, in cui venne intesa e coltivala da questo o
quell’ autore, in questo o quel secolo; perché confesso che
le eta passate lasciano molto da desiderare per questo lato,
¢ la presente, non che esser degna di lode, ha da arrossire
non poco di s¢ medesima.

Abbiamo toccalo altrove che questa mania di unificare il
diverso, e rimuovere c¢io, che non si accomoda anco in
apparenza a lali stiracchiature, ¢ I'origine principale di
ogni falsa filosofia, ¢ in ispecie del sensismo. E veramente
il razionalismo teologico ¢ un pretio sensismo applicato alla
religione. 1 sensisti deducono tulte le idee dai sensi, e ris-
tringono il reale fra i termini del sensibile : i razionalisti
derivano tulle le cose dalle idee, e imprigionano il vero fra
i confini dell’ intelligibile. Gli uni corrompono le nozioni intel-
lettive, per converlirle in sensazioni : gli altri alterano i veri
¢ i fatti sovrannalurali, per ridurli alla proporzione augusta
della natura ¢ della mente umana. Quelli fanno del senso,
questi dell’ intellelto, la misura assoluta del vero : entrambi
sostituiscono I esislente all’ Ente, e ripongono I'uomo nel
seggio di Dio. Onde non ¢ meraviglia, se I'esilo ¢ conforme,
e gli uni riescono a spegnere la filosofia, gli altri la religione,
cio¢ I'ldca, secondo la sua doppia comparila nello spirilo dell’
uomo ¢ nel governo divino dell’ universo.

Il razionalismo, che oggi fiorisce, non ¢ pero talmente un

portato della eta moderna, che non se ne trovino parecchie

tracce fin da’ tempi pitt antichi. 1. essenza di ogni cresia,
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16( INTRODUZIONE ALLO STUDIO

propriamente parlando, consiste nel razionalismo ; giacché
I'eretico nega o altera, tullo o in parte, I'ordine oltranatu-
rale. Laonde, per queslo rispelto, I’errore signoreggiante
dell’ eta nostra € quasi tanto antlico, quanto il vero mede-
simo ; giacch¢, come toslo la religione apparve nel mondo,
clla ebbe a comballere contro I'immoderanza dello spirilo ¢
I’ orgoglio del cuore, suoi perpetui e sfidati nemici. Se non
che, I'errore, trovandosi impotente a difendere i suoi litoli,
¢ costrello a variare conlinuamenle, ¢ a comballcre seco
slesso, non altrimenti che col vero; nel che I’ antichita dell’
uno da quella dell’ altro notabilmente differisce. Ora, se in
questa vicenda di mutlazioni, il razionalismo primilivo si
ragguaglia con quello, che oggi corre, il riscontro non lorna
sempre favorevole alla dottrina pit recente. Si consideri, a
cagion di esempio, la sclla dei Doceli, che fiori nei primi
secoli della Chicsa, e menod strage nell’ Asia minore. Quesli
cretiei applicarono I'idealismo alla religione ; ma forzati dalla
evidenza slorica, lasciarono sussistcre un clemenlo sovru-
mano, cio¢ la fenomenalila sovrannalurale dell’ essere cor-

porco ¢ dclle azioni portentosc di Crislo. I leologi razionali

di Germania si sono liberati da queslo impaccio; ¢ i pit
logici negarono I’ csislenza storica del Redenlore, quale ei
¢ rappresentata dagli Evangeli; tanto che il loro sistema ¢
un Docelismo esageralo. Or si noli un contrasto singolare,
che non so quanlo sia onorcvole ai razionalisli della ela
nostra. I Doceli, cocvi o quasi coevi degli Apostoli, non
osarono ncgare il sovrannaturale storico della vita del
Redentore, ¢ si condussero a proferire un assurdo filoso-
fico, rappresenlando quello, come una mera apparenza.
Qual argomento pitt forte per la certezza storica degli Evan-
geli? Ne 1 Doceli in cio furono soli; giaceh¢ lulla I'eretica
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ed incredula antichita consente del pari nel riconoscere,
come veri, almeno in parle, i fenomeni prodigiosi del Cris-
tianesimo nascente. Ora i nostri chiosatori, vissuli dicias-
selte o diciotto secoli dopo i Doceli, negano I’apparenza ¢
la sostanza dei fatli cvangelici; senza avverlire che questo
dubbio medesimo riuscirebbe impossibile, se tutto il mondo
non avesse gia data fede agli eventi che ora §'impugnano,
¢ se quc’ veechi Doceli fossero stati intinti del pirronismo
assolulo, che 0ggi ¢ in voga ¢ in onore. Tanto i moderni
fautori del progresso amano di vincer gli antichi nelle cose

assurde!

Il sensismo Lleologico dei razionalisti ¢ cziandio un vero
naturalismo, poiché riduce a un scmplice conserto di forze
¢ di concelli naturali I ordine intero dell’ universo, ¢ la
rivelazione. Ora non si puo disdire alla virlii creatrice la
balia & interrompere il corso della natura materiale, in
grazia dello spirito, senza subordinar csso spirilo alla ma-
leria, ¢ porre la materia al di sopra di Dio; cosicche fuori
del sovrannaturale non si pud preservare all’ ordine mo-
rale ¢ divino la sua dignilda ¢ preminenza. La ripugnanza

ingenila dell’ uomo verso il sovrannaturale, muove dal
predominio della sensibiliti sulla ragione. Percio la fede
cristiana, che comballe questo ignobile islinto, € una virli
sovranamente filosofica, ¢ giova alla scienza, rellificando le
disposizioni dell’ animo, avvalorando I’imperio della ragione
sui sensi, e dando allo spirilo un indirizzo conforme alla
buona metodologia. I razionalisli all’ incontro, invece di con-

ferive alle idee il predominio sui falli, pospongono ai fatli
le idee, ¢ annullano in fine I'Idea stessa. 11 che li rasso-
miglia ai filosofi nominali; i quali riducevano le idec a meri
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nomi, come i razionalisti riducono i fatli e i veri sovran-
naturali a pretti fanlasmi. Né questo trasuslanziar degli
errori, per cui gli uni negli altri si mutano, ci dee dar
meraviglia; giaccheé fuori del Cristianesimo, ogni sistema
religioso ¢ un sensismo aperto o mascheralo, e nessuna
dottrina si moslra in effetto pin irrazionale di quella, che
usurpa il nome e i titoli della ragione.

Il sovrannaturale ¢ lo signoria dell’ Idea sul concetto e sul
senso, e dell’ Ente sulle esistenze spirvituali e materiali. Quindi
ne nasce il miracolo, che € la superiorita dell’ Idea sulla
nalura, ¢ il mistero, che é la aggioranza dell’ Idea sullo
spirilo creato (19). La radice del sovrannaturale risiede
adunque nella formola ideale; la quale, rappresentandoci
I' Enle, come creatore delle forze materiali e spirituali, cel
mostra, come possenie a modificare, sospendere, interrom-
pere le prime, ¢ ad obbligar le seconde con una fede
superiore alla loro scarsa ¢ finita apprensiva. Non si puo
rimuovere il sovrannaturale, senza sbandire il concetto di
creazione ; imperocché I’ allo creativo, producendo la natura,
le sovrasta, ¢ sovraslandole, ¢ sovrannaturale per essenza.
L’ allo crcativo ¢ conlinuo ; il sovrannaturale ¢ dunque con-
linuo. La continuita della ereazione ¢ I’ immanenza del so-
vrannaturale nella natura : giacché il principio creatore non
puo soggiacere in alcun punto della durata di quella alle
leggi, di cui é I'autore, ma dee esercilare sovra di esse un
infinito ¢ assoluto dominio. Il quale verrebbe meno, o cerlo
sarcbbe limitatissimo, sc I'interruzione di lali leggi non fosse
possibile; onde la possibilita del miracolo ¢ inseparabile dalla
contingenza del crealo, e dalla realta della creazione. E il

miracolo, essendo possibile, ¢ pur convenicnfe in s¢ stesso,
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¢ conforme alla sapicnza creatrice; poich¢ altrimenti non
sarebbe possibile. La convenienza assoluta del miracolo
deriva dalla sua possibilita assolula, e non viceversa. 1l falto
miracoloso ¢ la signoria dell’ Idea, e la conlinuitd dell’ atto
creativo, espressa da un fenomeno isolalo, che scquestran-
dosi dai sensibili, cio¢ dagli altri falti precedenti, conco-
mitanti ¢ susseguenti, ci metle innanzi agli occhi la virta
creatrice. La natura rappresenla la creazione all’ intuilo
della mente : il miracolo la rende, per cosi dire, visibile ¢
palpabile; onde si puod definire : I atto creativo reso sensibile,
per via di un effetto straordinario, che manifesta di fuori il
diritto assoluto di Dio sulle natura, ¢ delle mente creatrice
sulle sue opere. Impero avviene che quando I’ uomo rifiuta il
suo assenso ai miracoli autorevoli della religione, il concelto
della Divinita si oscura nella sua mente, ¢ vi scapila
d’ importanza, di peso, di cfficacia. Spesso il deismo conduce
all’ ateismo; ché¢ dal non riconoscere in Dio I' esercizio di
un assolulo imperio sul creato, al negare questo imperio,
¢ all’ammetlere la natura, senza Creatore, prono ¢ lubrico
¢ il passo. Il che succede egualmente rispetto a chi nega
il sovrintelligibile, come quello che esprime il dirilto su-
premo di Dio sulla mente nostra. Insomma i concetti
cristiani del sovrannaturale ¢ del sovrintelligibile, appar-
tengono all’ inlegrita dell’ Idea, ¢ ne sono il logico compi-

mento eziandio negli ordini razionali (20).

Ma Iddio, si suol dire, non pud allerare le leggi da s¢

stanziate '; onde il miracolo ha almeno una impossibilita

1 Grravss, Vie de Jésus, trad. Paris, 1856. — Introd., § 14, tom. 1,
part. 1, p. 87 scq.
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¢ incongruenza relaliva. Un moderno scrillore credetle
di poler rinnovare quesla obbiezionc, chc non ha cerlo

il pregio della novild. Ma ella non ¢ men vana che vee-

chia; giacch¢ il miracolo, contrario alle leggi inferiori

¢ maleriali di nalura, ¢ conforme alla legge morale ¢ so-
vrana dell’ universo. La qual legge suprema ¢ la subordi-
nazione della maleria allo spirilo, e degli ordini sensibili
agli ordini intellettuali del mondo. Iddio adunque, inler-
rompendo in cerli casi delerminali, e per un fine sapien-
lissimo, il corso delle forze fisiche, conferisce ¢ non osla
all' universale armonia. Lo Strauss confessa che I' uomo,
porzioncella del creato, puo contlraslare col suo libero
arbitrio, e coll’ aiulo degli slrumenti organici, alle forze
cicche, che lo altorniano, imprimendo in esse uno speciale
indirizzo !. Tal ¢ infalli cio che dicesi arle; la quale ¢ una
spezie di prodigio continualo, che I’ uomo effettua nel mezzo
della natura. Or come si pud disdire a Dio cio che ¢ in
arbitrio nostro? Giacché I ordine sovrannalurale non sos-
pende mai tutte le leggi di natura, ¢ satlicne esso medesimo
ad una di queste leggi, anzi a quella, che ¢ fra tulle principa-
lissima. Se i sofismi di Davide Hume in questo proposito

1 Strauss, Pie de Jésus, trad. Paris, 1856.—Introd., § 14, 1.1, art. 1,
p. 87 seq. Lo Strauss avverte che I’ opinione contraria ai miracoli « ¢ lal-
« mente inmedesimata colla coscienza del mondo moderno, che chiun-
« que nella vila reale vuol dare ad intendere che la polenza divina abbia
« lalto mostra di s¢ per modo immediato, vien tenuto per un ignorante o
« per unh impostore. » (1bid., p. 88). E cid da clie nasce, s¢ non dal predo-
minio generale del senso sulla ragione, che infetta la civilta nostra, ¢ la
minaccia di barbarie? 11 prodigio & in religione, come I’ clerogenia in
natura, un fatlo inseparabile dal concetlo delle origini. Del resto, la

cosciensu del mondo moderno non ¢ un’ autoritd molto spaventevole.
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hanno qualehe valore, ¢ se i miracoli sono da rigetlare,
perehé ripugnanti alla espericnza, si dovrebbe dar lo sfralto

per la slessa cagione a ogni legge naturale, non essendovene

alcuna, che non conlrarii a quelle di un allro gencre;
giacché, per esempio, le operazioni vitali non si oppongono
meno alle semplici virtd chimiche, che la risurrezione di
un morto al tenore delle leggi vitali. Che se s intende,
solto il nome di esperienza, la totalita dei fatti scgui.Li nello
spazio ¢ nel tempo, gli evenli prodigiosi fanno parte di
essa. Nello slesso modo, che oggi ogni uomo assennato am-
melte nella natura una gerarchia di forze, che si escludono
a vicenda; cosi oltre le forze naturali si debbon riconoscere
cerle forze sovrannaturali, ogni qualvolta I’ esistenza loro si
conforma colle induzioni, coi principii razionali e col testi-
monio dell’ istoria. Iavvi adunque nell’ universo una legge,
in virtu della quale 7 ordine morale delle cose umane si
effettua ¢ si compie, per mezzi sovrennaturali. Né rileva che
I applicazione di essa non sia continua nel tempo; impe-
rocché tulle Ie leggi di natura non si altuano in ogni punto
della durata o dello spazio; come gli ordini, che produsscero
la cosmogonia ¢ il diluvio non regnano al presentc, né
molle condizioni terrestri sono certamente comuni ai piancti
¢ agli allri globi celesti. Egli ¢ forza ammetlere nella natura
cerle epoche straordinarie, che pit non si rinnovano, o si
ripetono solamente a grandi intervalli, ¢ tal ¢ nel corso
morale della vila cosmica I etd fondalrice o ristoratrice
della religione.

I’ ordine sovrannaturale nel suo complesso ¢ univer-
sale, come la nalura. E siccome I universalith dell’ or-
dine fisico nasce dall’ Idea razionale, che unifica ¢ armo-
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nizza tulle le cose; cosi I ordine iperfisico ¢ parimente
universale, perché procede dall’ Idea umanala, che spazia
e signoreggia per ogni parle di esso. Iddio ¢ I intenzione
del mondo, come il mondo ¢ I’ espressione di Dio; cosi
il Cristianesimo ¢ il senso della storia, ¢ la sloria ¢ I es-
pressione del Cristianesimo. La natura rivela Iddio : la
storia del genere umano rivela Cristo. Iddio € crealore ¢
ordinalore della natura : Crislo ricrea I’uomo, e lo rin-

novella; percio la natura rappresenta il Crealore, come

gli annali della nostra specie rappresentano il Riparalore.
Iddio ¢ I Inlelligibile, che compenelra I esistenza uni-
versale : Cristo ¢ il Sovrintelligibile congiunto coll’ csis-
lenza umana, medianle I' unione personale del Verbo
colla nostra natura. Iddio ¢ Cristo sono inseparabili, come
I’ Intelligibile e il Sovrintelligibile : sono le due facce dell’
Idea, i due aspetti di un concello unico. Percio vegga Vil-
torio Cousin, quanto sia ragionevole la sua accusa conlro
il Bossuet, quasi che questo scrittore abbia esagerata I'uni-
versalita del Cristianesimo !; quando si polrebbe piutlosto
imputare all’ uomo grande di non averla eslesa abbaslanza,
se ¢io gli fosse slato consentlilo dalla condizione delle lettere
a’ suoi lempi.

L’ universalita dell’ Idea divina fu avvertita da princi-
pio in modo confuso. La filosofia, per lo spazio di molli
secoli, considero l'esistcnza dell’ Ente assolulo, come una
verila secondaria ¢ speciale, bisognosa di prove parli-
colari. Ma a mano a mano che il concetto si ando uni-

versaleggiando, gli argomenti, che prima ecrano parziali,

1 Cousing Introd. @ Uhist. de la phil,, lecon 11.

o
wn
(@3]
o

7 unesp 10 18 220 A3

14

w



DELLA FILOSOF!A. 175
si fecero pint generali, e incominciarono a ravvicinarsi,
a congiungersi, a far presentire una prova unica; cosi
la dimostrazione va sempre piu districandosi, e acco-
standosi al semplice inluito, per ritornare in fine al
principio, onde mosse. La scienza di Dio segui un pro-
cesso analogo a quello del suo culto. Smarrita la reli-
gione primitiva, ¢ confuso il concetto dell’ Ente con
quello dell’ esistente, I'idea divina fu, come dir, minuz-
zata in mille parti, e vennero adorate tante deita, quante
crano le creature. Ma T unita dell’ esistenza universale
insegno ai filosofi, che unico doveva essere I' autore dell’
universo. Tuttavia anche riconoscendo un Dio uno, si
diede luogo alla moltiplicitd e alla divisione nel modo di
riconoscerlo : il politeismo cacciato dall’ altare e¢ dal tem-
pio, si conservo per un certo modo nella scienza, ¢ fra le
pareti accademiche. Il che non pot¢ passare, senza in-
conveniente; perché I' ordine scienlifico non pud perfetto
riputarsi, se non risponde appieno all’ ordine effettivo
delle cose. La formola ideale, come espressione dello
scibile e del reale insieme, ¢ il punto, in cui i due ordini
concorrono, si collegano, e fanno una cosa sola. Speriamo
che 1’ intuito immediato dell’ Idea, secondo I'iniendimento
dei migliori antichi, sia per esserc¢ un giorno riconosciuto
dalla scienza. Allora I' ateismo declle dotlrine verra meno,
I' albero enciclopedico sara ristabilito, e¢ ogni ramo del
sapere diverrd un’ apologia della religione.

Ora una simile universalith compete logicamente all’

idea cristiana. La quale universalita non fu avvertita,

se non in confuso, dagli apologisti, usi a dimostrare la
verith del Cristianesimo con ragioni speciali, svincolate le
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unc dalle allre, ma alle a raccozzarsi insicme, quasi ram-
polli di una prova unica, diffusa per ogni parle dcllo spazio
¢ del tempo. Sc quegli argomenti, cosi staccali, come si
sogliono porgere, hanno tuttavia una solidila grande;

quando § intrecciassero insieme, ¢ ad unitd si riduces-

sero, ne acquisterebbero una luce ¢ una saldezza a cento
doppi maggiore. Come le scienze naturali mirano nei loro
progressi a unificare le prove dell’ esistenza divina, e a
converlirle in intuilo; cosi le scienze teologiche debbono
inlendere a un simile scopo, ¢ rifondere tutli i molivi
di credibilith in una sola idea, che alla pin alta evidenza
intuitiva accoppi la pinn splendida evidenza slorica. Laonde
possiam confidarci che verrd un tempo, in cui ogni
uomo mediocrementic instruito potra veder Crislo, per
dir cosi, con una sola occhiala, nel corso dei successi
umani, come si pué contemplare Iddio nell’ armonia e
nelle vicende di natura. Le ragioni dimostrative dell’ esis-
tenza di Dio consistecranno ncl saper leggere I' ordine
divino nella natura, come quelle, che rendono credibile
la rivelazione, si ridurranno a saper leggere I’ ordine
divino ¢ sovrannaturale nclla sloria. La scicnza nostra
non pud essere altro che un abaco o un alfabeto, e gli
uomini pitt dolli compitcranno sempre, come fanciulli;
ma fra la scicnza tenera e P adulfa correra questo di-
vario, che dove il nostro abbicci iniziale esprime le idec,
il finale significherd I’ Idea, riducenle all’ unitd creatrice
gli eventi ¢ i fenomeni; la quale sard la cima del pro-
gresso asscgnalo negli ordini terreni alla virta perfetli-
bile dell' ingegno umano. Insomma Iddio e Crislo sono
la chiave, che schiude il doppio enigma della natura ¢
della sloria; sono il principio, che imprime in queste due
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varictd sterminate una forma unica. I piu sublimi ingegni,
da Aflanasio ed Agostino fino al Bossuct, al Leibniz ¢ al
Vico, hanno avvertila I’ universalita del Cristianesimo; ma
la condizion delle scienze storiche ai loro tempi, ed anco
ai nostri, ¢ lale, che soli i posteri saranno in grado di

dare a questo concetlo I’ ultima perfezione.

La scienza negaliva della Idea, cio¢ la doppia incre-
dulita verso Iddio ¢ verso Cristo, fu sempre clfetlo di
un’ analisi parziale, che vorrebbe diroccare a brano a
brano il divino edifizio, non atlentandosi di assalirlo al-
trimenti. Ella si guarda dalla sintesi, come dal fuoco,
subodorando in essa il suo mortal nemico; onde nacque
la guerra accanita, che i filosofi della ety scorsa mossero
al melodo sintetico. La restiluzione del quale nelle
scicnze speculalive basterebbe ad uccidere I’ eresia e la
miscredenza; laddove, se si lavora sollanto a punta di
analisi, i piu forti ingegni del mondo falliscono alla prova.
Nel qual disordine incorsero piu o meno molti moderni
apologisti, d’ altronde valentissimi. N¢ I analisi si vuol
gid sbandire, ma subordinarla alla sintesi; la quale, non
che nuocerle, la perfeziona, conferendole quclla maggior
larghezza ¢ solidith, di cui ¢ capace. L’ analisi, che
oggi corre, ¢ floscia, leggera, vacillanle, perehé scom-
pagnata dall’ altro metodo. I razionalisli Dbiblici di Ger-
mania, che sono, senza dubbio, gli avversari pin formi-
dabili della religione in queslo secolo analitico, lavorano
egregiamenle di musaico ¢ di larsia; ¢ siccome per I in-
dole delle cose e dello spirito, la fede ¢ la natura hanno
certe oscurith impenetrabili dallo sguardo umano, questo pro-
cedere minuto ¢ scatenalo nuoce all’ evidenza della religione.
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Lo Strauss, verbigrazia, esaminando partitamente i fatli
evangelici, trova in molti di essi cerle piccole inverosimi-
glianze od antinomie, atte a volgerli in dubbio; il che
basta al suo scopo meramente negalivo. Se tu vuoi confu-
tarlo collo slesso metodo, siccome per I’ignoranza di molti
aggiunti taciuli nel testo, e spesso per I’ oscurila e la con-
cisione di esso, non sei sempre in grado di chiarire appieno
le cose raccontate, le tue risposte parranno lalvolta mneno
calzanti delle obbiezioni. Non v’ ha trallo di storia antica
o moderna cosi indubitato, (se eccettui gli eventi, che hai
davanti agli occhi, e di cui conosci i menomi particolari,)
che altri non possa con un po’ d’ ingegno seminarvi lo
scellicismo, discorrendo a questa foggia. Ma se si cangia
metodo, ¢ prima di entrar ncll’ analisi, e {rarne quel co-
strutto, di cui ¢ capace, s’ incomincia e procede alla sin-
lelica, la fortuna della disputa affatto si muta. Nella sintesi
il razionalismo ¢é nullo, perché negativo per essenza, e
destituito di principii assoluti, onde muova, e di fine asso-
luto, a cui s indirizzi. Lo Strauss e tutti gI’ interpreti ra-
zionali sono dcbolissimi nelle quistioni di filosofia e di teo-
logia speculaliva : ne vedremo altrove qualche esempio. All
incontro la dottrina callolica ¢ invincibile in questo campo,
e tal ¢ il suo splendore, che dirada le oscurila emergenti
da certi luoghi particolari, e toglic alle difficoltd, diretta-
mente insolubili, ogni logico valor contro il vero. Le quali
difficoltd parziali non hanno maggior peso, rispetlo alla evi-
denza universale della sintesi orlodossa, che certe anomalie
rare e inesplicabili contro le leggi universali e piu inconcusse
della natura.

Il Crislianesimo non & gid una selta della religione
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universale, come alcuni affermano assai piacevolmente al
di d’oggi, ma ¢ la slessa religione universale in effetto;
la quale fuori di esso ¢ una vuola astrazione. La vera
religione dee avere un’ anima ¢ un corpo; dee essere
delerminata, concreta, individuale; dee mostrarsi sensa-
tamente, godere di una vita estrinseca, ¢ possedere una
esistenza storica. Ora, fuori del Cristianesimo, la veritd
non si trova altrimenti, che mutila, ridotta a frastagli,
dispersa, corrotfa dalle superstizioni; come quelle reli-
quie di un mondo organico ¢ primitivo, che i geologi
trovano sparse per la corteccia del globo terrestre. Se
tu vuoi cavare una religione da tal farragine di cose
cterogence, ti ¢ d’ uopo ricomporla, astraendo, gene-
ralizzando, supplendo, e collegando quegli clementi rotti e
sparpagliati in un solo corpo. Ma imprima, tu devi avere
una norma, un’ idea, un tipo, che ti guidi in quest’
opera; ¢ un tipo non fortuito, né¢ arbitrario, non imma-
ginario né¢ astratto, ma vero ed effettivo, che ti porga
una rcgola nello scegliere e comporre : or dove lo (ro-
verai, s¢ non nel Cristianesimo? Giorgio Cuvier rifece
Ic razze spente di alcuni animali, guidalo dalla notizia
¢ dalle analogic di quelle, che vivono; ma se niuna fra
le specie superstili avesse avuto similitudine colle antidi-
luviane o preadamitiche, I ingegno ¢ I’ opera di quell’ insi-
gne zoologo sarebbero stali indarno. Ora non vi puo essere
pit di una religione universale; la quale ¢ ad un tempo verso
s¢ slessa genere, specie ¢ individuo. In secondo luogo, an-
corché tu riuscissi, senza modello esteriore, ¢ col solo aiuto

del tuo ingegno, a ricomporre il culto del genere umano;

avresti solo una religione astrat{a ¢ razionale, non concreta
e rcale; una mera idea, non un fatto; un concelto univer-

11, 12
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sale, vano, fanlastico, insussistente fuori dello spirito,
conforme alla dottrina dei conceltisti ; non sodo ed effettivo,
secondo i canoni del realismo. II Cristianesimo somiglia al
famoso regolo di Policleto, ed ¢ ! idea effettuata, concelio e
opera, modello ¢ copia nello stesso tempo; ¢ il solo cullo, che
accoppii alla universalita del vero la sussistenza individuale.

Il vizio radicale del razionalismo consiste nel riferire la
vera religione e le varie superstizioni a una sola idca, come
altrettante specie ad un genere unico, a tulle comune.
Piantato questo principio a priori, ¢ senza provarlo, egli ¢
facile, procedendo per induzione, I' accomunare al legittimo
culto le propricta dei riti favolosi. I quali, avendo simboli e
miti, miracoli bugiardi, dogmi inmnaginarii, preti ignoranti
o impostori o fanatici, se ne inferisce che le stesse condi-
zioni debbono trovarsi nel Giudaismo e nel Cristianesimo.
Ottimo discorso, se il principio, da cui si muove, ¢ vero, cioé
se la religione di Mose ¢ di Cristo, ¢ i culti gentileschi, sono
altrettante copie sorelle di un tipo unico e¢ comune. Ma, se il

principio ¢ falso, il discorrere in tal modo ¢ come dire che

Alessandro ignorava la strategia, perché Bucefalo non la
sapeva, ¢ che il caccialore non é guidalo da ragione, ma
dall’ istinto, come il suo cane. Provisi adunque il princi-
pio a posteriori, 0 a priori, come piu aggrada. Ma egli ¢
assai malagevole il far I’ uno o I’ altro; perché se le varie
religioni si considerano e posteriori, esaminando gli ordini
loro, il divario, che corre fra il Cristianesimo ¢ le setic
elerodosse, ¢ grande, ¢ si puo dire infinito. Infinito, per cio
che spetia ai fatti, perché la religion cristiana ¢ la sola,
che abbia nella storia la sua radice, e risalga agli annali
primitivi del genere umano : infinito, riguardo ai concetti,
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perché la dottrina evangelica ¢ I'nnica, che faccia una
cquazione perfetta colle verita ideali, a cui piu o meno ri-
pugnano gli altri culli. Ora una credenza, che ha il privi-
legio di esserc storica e ideale, si disforma cerlo dalle altre,
pii che I’ uomo dal bruto, ¢ quanto il vero dal falso. Se
poi si discorre a priori, il pronunziato dei razionalisti non
¢ meno assurdo. Imperocché Iddio, creando gli spiriti li-
beri, dec per ragion teleologica provvederli di religionc,
come quella, in cui risiede, (e lo vedremo piu innanzi,) il
secondo ciclo crealivo. L’ idea di creazione importa quindi
I’ ordinamento divino del cullo, senza la cui opera, I’ esis-
tenle non ritorncrebbe all’ Enle; cosa moralmenle assurda.
La rcligione ¢ percio I’ apice del crealo, ¢ il principio, che
congiunge I’ uomo al suo fine. Ora, se Iddio ha crcalo un
culto universale, chi puo volgere in dubbio cl’ csso sia
antico quanto il mondo, ¢ s intrecei col primo effetto lem-
poraneo dell’ alto crealivo? I discorsi dei razionalisli sulla
mitologia e sulla simbologia cristiana, hanno dunque una
falsa base, e le loro induzioni sono viziose. Invece di asserire
che il Giudaismo ¢ il Cristianesimo conslano di emblemi
vuoli ¢ di favole, come gli altri culli; si dee all’ incontro
affermare che avendo le false credenze una simbolica vana

¢ una sloria mitologica, quesle non possono apparlencre alla
rcligione universale e primitiva.

Si obbietla che il Cristianesimo non puo essere universale,

atteso la varictd innumerabile de’ falsi rili, che sollraggono

al suo dominio ben due terzi del genere umano. Ma il falto
della universalita religiosa non puo contrastare ad un altro
fatlo, a un falto principalissimo negli ordini morali, cio¢ alla
liberta dell’ uomo, da cui dipendono le sue credenze, ¢ I'indi-
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rizzo di ogni sua cosa. La religione vuol essere universale,
in quanto viene da Dio, vuol esser libera, in quanto ¢ accet-
tata dall’ uomo. Ora non sarcbbe libera, se non si potlesse
rigettare o alterare ; giacché I'arbitrio ripugnerebbe, se i suoi
abusi fossero impossibili. L’ universalita della religione ri-
guarda adunque specialmente il suo principio, ¢ il suo stabili-
mento originale, cio¢ quell’ epoca divina, in cui essa discende
dal cielo in terra, e vi apparisce nella sua purezza, investita
di tutte le divine prerogative ; nella qual epoca gli uomini non
possono muover nulla a suo pregiudizio, essendo ella sempli-
cemente opera del Creatore. E tal fu la religione del primo
uonio ncllo stato innocente. Ma come tosto la religione ¢
stabilila fra gli uomini, questi, in virtu della liberta loro,
possono conservarla, corromperla, ripudiarla ; onde incomin-
cia una scconda epoca, in cui la religione soggiace a tutte le
vicende della volonta umana. Non si vuol pero credere che
I’azione dell’ arbitrio sia illimilata anche in queslo caso, e
possa guastare o spegnere la religione a suo talento; il che si
opporrebbe alla Providenza divina. La quale lascia ai travia-
menti dell’ arbitrio un certo campo, ma li modera sapiente-
mente, coll’ impedire che passino il segno, ¢ ostino all’ordine
universale del mondo. Il regno di Dio e il regno dell’ uomo
coesistono adunque negli ordini terreni; ma questo subordi-
nato a quello, e valevole bensi ad alterarlo momentanea-

mente, non perd mai a spegnerlo, né ad impedirne la vittoria
definitiva. In ci¢ consiste I’ accordo dell’ arbitrio umano colla
Providenza divina. L’Idea non pud dunque essere effettuata
perfettamente nel corso del tempo, perché ne scapitercbbe

la liberta degli spiriti creati; ma non pud esscre tampoco
cancellata, n¢ impedita dal suo corso e avviamento succes-
sivo verso un trionfo finale, ché altrimenti mancherebbe il suo
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imperio. L’ universalitd di essa non pud esserc assoluta nei
termini del tempo ; dee pero sempre esser visibile in modo, che
dubitar non si possa del suo futuro adempimento. La nolizia
dell’ Idea insomma € sempre universale in potenza, ¢ per un
allo incoalo, che predispone ¢ presagisce I'atlo compiulo. In
ci0 ¢ riposta la perfellibility dell’ nomo; il quale, crealo per-
fettibile e perfetlo, si spoglio, come libero, di questa seconda
prerogativa, e serbo solo Ia prima. II male, frutto dell’ arbi-
trio abusalo, entro nel mondo, e si divise I'imperio col bene :
quindi ne nacque la mescolanza dei due clementi, e la pugna
dei loro principii, cosi vivamenle effigiala dai miti zendici.
Ora il male, la cui essenza consiste nella divisione, nel disor-
dine, nel molliplice destiluilo di unita organatrice, infet-
tando tulte le umane appartenenze, e passando nella
religione, divise i culti, come le lingue. Dal che nacquero il
politeismo, I'idolalria, I’emanatismo, il panteismo, e lulti gli
errori e le superstizioni, che alterarono diversamente I'unit
primitiva. Questa rimase tullavia in germe fra la stirpe eletla,
¢ comincio ad esplicarsi di nuovo col Cristianesimo, che ¢ la
religione universale ne’ tre ordini del tempo: nel passalo,
poiche solo risale alla culla del genere umano; nell’ avve-
nire, che gli fu promesso dal suo fondalore, ¢ gli ¢ auguralo
dalla sua perpetuita preterita ; nel presente, perche ¢ il solo
cullo, che da un lalo sia pit sparso geograficamente, ¢ dall’
altro pia raccollo insieme, ¢ congiunga la forza cspansiva
colla forza concenfraliva, neccssaric amendue a dm'are, e
fare slabili progressi nel mondo. Le altre credenze, anche le

pia ampie, come il Buddismo, occupano una sola regione

della terra, ¢ si stendono per una traita continuata di paesi;
laddove il Cristianesimo ¢ sparso nclle parti piu dissite dei
due emisferi. Il quale d’altra parte, mediante I'unita catto-
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lica ¢ ilculto piu raccolto, pitt organico, pitt gagliardo, che
immaginar si possa ; laddove le altre selte sono scevre affatto
o scarse di organismo, e vegetano, anziché vivano. II caral-
tere della universalita riluce adunque nel Cristianesimo, ben-
ché non ancora pienamente effettuato. E la dolirina di esso
s’accorda con quesla sua condizione, giacche i dogmi della
corruzione originale ¢ della redenzione corrispondono agli
ordini accennali. Se la vera religione regnasse sola ncl
mondo, I'uomo non sarebbe corrotlo; se non fosse avviala
verso un possesso assoluto, ¢ non ne desse segni Visibili,
I'uomo non sarcbbe redento. L’ universalita del culto divino
fu alterata dalla servitit della colpa umana : verra reslituita
dal divino riscatto. La fede ¢i mostra I'uomo in uno stato
misto, durante il corso di quesla prova morlale: cec lo fa
vedere, come sospeso {ra inferno e il ciclo, tra una gran
rovina, ¢ un grande risorgimento : da un canto, una scia-
gura passala, cioé la caduta dalla perfezion primitiva; dall’
allro, un bene avvenire, cioé il rilorno a quesla perfezione.
Lo stato presente e intermedio di lui dee essere un allonfana-
mento dal disordine anlico, ¢ un accostamento verso I’armo-

nia futura; nel che consiste I'idea cristiana del vero pro-

gresso. La storia e I'esperienza concorrono a mostrarei nel
Cristianesimo e nclle falsc religioni un ordine di fatli, che
consuona a capello col dogma eristiano. Chi non sa ravvisare
nei falsi culti, che dividono il globo, un’ anarchia intellet-
tuale, nata, come ogni altra calamita, da un disordine primi-
livo, da una morale scissura, ¢ nel cattolicismo, I'unita po-
tenziale ¢ futura del nostro genere, non ha penetrato oltre
la corleccia nel soggetlo di queste indagini. Né le divisioni
religiose sono di maggior pregiudizio alla universalita del
Cristianesimo, che quelle di diverso genere alle altre appar-
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DELLA 11LOSOFIA. 183
lenenze dell’ nomo morale e civile. La civilta ¢ universale; ¢
pure una parte nolabile del mondo ¢ tullavia barbara. La
morale ¢ universale; ¢ pur chi non sa, in quante enormezze
e nefandita di opere ¢ di opinioni siano cadule le genti piu
illustri? 11 buon dirillo ¢ universale ; ma in quanli fuoghi ¢
riverilo ¢ mantenulo? Vi sono erelici in religione : non ve
ne ha forse in filosofia? L’empiela e I'impostura signoreg-

giano : forse il numero ed il regno dei viziosi ¢ dei vili ¢ mi-

nore? Potrei recare assai piu ollre questo parallelo. E pure
a malgrado di lali disordini ¢ divergenze nolabili, ognuno
consente che il vero morale ¢ speculativo ¢ unjversale, ben-
cheé questa universalita non sia attuala perfettamente in nes-
sun giro di cose. 1l Cristianesimo non richicde da questo lalo

un maggior privilegio.

Alcuni trovano che il Crislianesimo non ¢ universale, per-
che a parer loro non si accorda colla civilta crescente dei
lempi. Lo Strauss dopo avere avvertilo, che « quando una
« religione fondata su documenti seritli si diffonde nel tempo
« ¢ nello spazio, in mezzo ai progressi di una c¢ivilta ado-
« lescenle, nasce loslo o tardi una dissonanza fra le veechie
« seritture, ¢ la nuova cultura dei eredenti 1, » applica
questo principio al Cristianesimo, quando uscilo di Paleslina,
¢ introdolio fra i Romani, ricchi della cultura italogreca,
sorse in breve fra questa ¢ i libri sacri una discrepanza, che
costrinse Origene e gli altri interpreti di ricorrere alle allevo-
ric 2. Ora la civilth moderna sovrastando alla civilty grecola-

lina, la contraricta fra i dellali eristiani ¢ i lumj dei lempi ¢

L Viede Jesus, Introd., § 1. — Tom. I, parl. 1, p. 11.
2 Ibid., § B, p. 21.
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assai maggiore, né ’ermeneutica origeniana, ¢ quei vecchi
temperamenti, bastercbbero a levarla. L’ autore tedesco
conchiude che in tal frangente il razionalismo teologico
si dee abbracciare, come unico scampo. Ma siccome il ra-
zionalismo annulla affatto il Cristianesimo, il partito pro-
posto dallo Strauss somiglia all’avviso di un piloto, che per
salvar da futuro naufragio un legno pericolante, confortasse
il comito, il portolatto ¢ gli altri prodieri 2 mandarlo di pre-
sente alla banda, affondandolo a forza di mani e d’altri inge-
gni nel mare. Se non che, il Cristianesimo non pericola; e la
sua dissonanza passata o presente o futura dalla civilla ¢ una
chimera. Sapete, da che dissente la dottrina di esso? Dissente
dalla barbarie, che ¢ quanto dire dal predominio del senso
sulla mente, onde nascono il razionalismo, il panteismo, la
miscredenza, e tulti gli altri rossori della filosofia moderna.
L’ eta nosira si mostra incredula, in quanto ¢ tuttavia bar-
bara; imperocch¢ quella falsa coltura, che partorisce gli
abusi dell’ ingegno, ¢ una barbarie effettiva, benche attil-
lata ¢ galante. Gli eccessi dell’ allegorismo origeniano non
cbbero la causa, che piace allo Strauss di supporre; im-
perocché io non so immaginarmi che Atanasio, Basilio, Gre-
gorio, il Grisostomno, Girolamo, Agostino, e tutti quegli altri
lumi della Cristianita, che si tennero lontani dalle esorbitanze
di Origene, ¢ alcuni di essi espressamente le condannarono,
fossero meno ingegnosi, meno dotti ¢ culti di lui. L’allego-
rismo esagerato nacque da un vezzo filosofico, e dall’ appli-
cazione di un falso metodo alle dottrine religiose. Siccome
questo genere di chiosa regnava nella scuola di Alessandria,
non ¢ meraviglia, se Origene, pit filosofo ed erudito che teo-

logo in alcune parti, si compiacesse di allegorizzare la storia
biblica, e di convertire i fatli in idee, secondo il caprie-
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cio perpetuo dei filosofi. Ma I'allegorismo alessandrino, che
applicalo ai mili ¢ agli emblemi del polileismo cra ragione-
vole ¢ fondalo, almeno ne’ suoi principii, divenne assurdo,
quando fu lrasferilo senza misura nel campo della sloria ¢
della rivelazione. Laonde Origene, sconciando il Cristianesimo
coll’ ermenecutica genlilesca, liro indielro la scienza, in vece
di promuoverla e accordarla coi progressi civili; tanto che
venne dal senno catlolico riprovalo. La dollrina crisliana in
ogni sua parle, non che solloslare alla civilta grecolalina, di
gran lunga la superava ; ed ¢ appunto I'eccellenza e dispropor-
zione di essa col falso sapere dei lempi, che la fece ne’ suoi
principii ripulare stollizia 1, insania 2, e procaccio I'accusa di
cbbrezza a’suoi primi predicatori 5. Imperocché la civilli ha
viso di barbarie a chi ¢ barbaro, come la saviczza par follia a
chi ¢ pazzo ; del qual doppio scambio anche oggi non mancano
gli esempi. Tullavia, I'Evangelio si stabili in tutte le parli

L . * 3 . . . . . . .
dell' imperio, ¢ Lrasse a s¢ molti uomini di ogni condizione,

di ogni coltura, eziandio della piu genlile e squisila ; onde la
variela della Chiesa nascente rendeva gia imagine della unita
futura del mondo. L’asscrzione dello Strauss ¢ comballula
manifestamente dalla storia ; giacch¢ a lenore di quella, gli
Unni, i Vandali, i Goli e i Longobardi avrebbero dovulo
essere i primi proseliti della nuova fede. Laddove veggiamo
gli eredi naturali e legitlimi della civilta italoellenica profes-
sare il callolicismo, e ariana la maggior parle dei barbari
boreali. Ora I'Arianesimo era una spezie di compromesso fra
'antica filosofia grecolatina ¢ la rivelazione evangelica. Gli

Ariani, come i moderni razionalisli lor discendenli, fecero

11 Cor. I, 18-28; I11, 18; 1V, 9, 10.
2 Act. XXVI, 24, 25.
3 Act. 11, 15, 14, 15.
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dietreggiare la dollrina cristiana, ¢ la conformarono al genio
d¢’ barbari, guastandola con quel senno profano, che secondo
il citalo scrittore, le sovrastava di pregio ¢ di squisilezza.
Allri vegga, come quesla senlenza si possa conciliare coi

dellali della storia.

La quale ce la mostra soltanto verificata nelle false reli-
gioni, discordanli in effetio dalla civilta crescenle, onde ven-
gono in fine distrulle. Il che accade, perche la cognizione
ideale, essendo imperfellissima nei falsi culti, dee losto o
tardi esser vinla dalla filosofia, {rutto ed acquisto dei pro-
gressi civili. Quando I'Idea risplende pitt chiaramente nella
socicla ¢ nelle scuole profane, che nelle credenze, I armonia
non pud durare fra loro, ¢ il cullo dee languire ¢ scadere;
giacche il principio conservalivo delle inslituzioni ¢ la nolizia

ideale, che vi si conlicne. Ora il Cristianesimo essendo la

. . Sul .
cognizione ideale, recala a perfezione, per quanto lo slalo

atluale della mente nostra il comporta, non pud mai acca-
dere che lo splendor dell’ Idea sia maggiore nelle accademice ¢
nel civile consorzio, che nella societa cristiana. Ben ¢ vero
che nel far questo ragguaglio bisogna guardarsi dalle appa-
renze, ¢ non creder Lroppo ai vocaboli. Una sctta filosofica
pud far pompa di un linguaggio squisilamenle razionale,
essere agilata dal furore delle astrazioni, ed esprimere lalvolta
sentimenti Delli ¢ nobili, senza aver commercio, non che
dimestichezza, col yero tdeale; come accade spesso in Germa-
nia; dove s¢ guardi alle sembianze, ¢ ragguagli il frastuono
melafisico, che vi si mena da nn popolo di studianti e di
professori, al silenzio o al languore delle scuole calloliche,
ti parra, che il tesoro delle verild razionali sia passalo dalla

Chicsa agli elerodossi. Ma non appagarti di quesle mostre
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speciose : falti pin addentro : penefra nell’ intimo delle
dottrine : leggi da un canto i libri di quelle facondissine
scuole, ¢ dall’ altro un libereoletto cattolico, cioé il Cate-
chismo. Per conoscere i cattolici, i fo, come vedi, entrare
nei loro templi, ¢ non nei loro ginnasi; perche egli ¢ vero
pur troppo, che questi oggidi languiscono; il che ¢ certo
un gran male; ma la scuola non ¢ la Chiesa. Or che i
dicono le scrillture eterodosse ? Apri, verbigrazia, quelle
dell’ ITegel, e ci lroverai, che il reale e lo scibile universale
sono lo sviluppo dell’ idea divina e assoluta. Questa proposi-
zione, inlesa come suona, in senso panteistico, ¢ la somma
delle loro doltrine; onde vedesi che Uidea dell’ Hegel ha
tanlo da fare coll’ Idea, quanto la tromba collo scarlaito
nella storia di quel cicco. L’idea dell’ Hegel, come I iden-
lita dello Schelling, ¢ I'assoluto di tulli i panteisti tedeschi,
non ha la nota essenziale dell’ Idea, poiché I’ Ente vi ¢ con-
fuso coll’ csistente, il necessario col contingente, Iinflnito
col finifo, I'assoluto col relalivo; ¢ la confusione nasce dal
dogma radicale, che toglic di mezzo la creazione. Conse-
gucnza di questa cresia capitale é il negar la rivelazione,
e spiantar I’ edifizio magnifico della grazia, serbandone solo
i nomi, e quasi i lineamenti ¢ i colori, come si ¢ fatlo nclla
cognizione ideale. Ma il mediatore dei razionalisti non ha
pin consistenza, che il dio dei panteisti, e le loro Cristologic
trascendentali sono cosi vane, come le leologice, che le ac-

compagnano. Tanlo che, quesle scuole germaniche, che

vanno superbe del senno loro, che si paragonano agli

Eumolpidi ateniesi, unici conservatori dei misteri di Eleusi,
che guardano con piglio di compassione i poveri cattolici,
¢ si aslengono dalla veechia usanza di chiamarli idioti,
superstiziosi, idolatri, per solo titolo di cortesia, hanno
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ridotta la cognizione idecale a uno slalo simile a quello delle
antiche scuole indiche, assai piu scusabili, perché erano pit
rimole dalla tradizion primitiva, che i moderni Tedeschi
dalla eristiana. I quali tultavia, per la rettitudine dell’ animo,
la Donta dell’ ingegno, ¢ la copia della dottrina avrebbero
cerlo sorlito un ecsilo meno infauslo, se queste egregie doti
polessero prevalere alla forza incsorabile dei principii e della
logica. Al incontro, apri un calechismo catlolico, ¢ leggivi :
Iddio creo il mondo; ¢ poco appresso : I’ Uomo Dio riscallo il
genere winano, e fondo lo Chiesa : quesle brevi parole Li espri-
mono in modo schictlo, preciso ¢ popolare insicme, I'ldea
perfetta nel suo doppio sembianie, e ti danno con una for-
nola semplicissima il germe di ogni vero religioso ¢ filo-
sofico.

Quel progresso ideale, che nasce dai civili incrementi, per
opcera della filosofia non meno che degl’ ingegni privilegiati,
non che sovraslare all’ insegnamento rivelato, ¢ sempre al
di solto di esso. Imperocchée, nel caso conlrario, il saper
nostro dovrebbe csaurire la formola ideale, dalaci dalla ri-
velazione ; onde la scicnza sarebbe perfelta, e ogni ulteriore
avanzamenlo impossibile. Ma certo il progresso scientifico
non avra mai fine, perche il vero ¢ infinito. E I infinita del
vero si conlicne potenzialmente nella formola ideale e rive-
lata. La quale si altua successivamente per via dell’ ingegno,
¢ produce alluandosi la speculazione filosofica; ma I'allo non
polra mai esaurir la polenza; cosicché la filosofia non sara
gianunai in grado di equipararsi alla religione. L’idca rive-

lala, essendo compiula, ¢ [uori, oltre e sopra della civilla

umana : ha verso il saper nostro imperfetlo ¢ progressivo la
slessa convenienza, che il tullo verso la parte, il finc verso
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il mezzo, la meta verso I'aringo; ed é veramente una meta
immobile e fissa, a cui I'uomo pud accoslarsi, ma non
aggiungere, prima di aver conchiuso il suo corso mortale.
Onde, per quanto egli si sforzi e si affrelli ed aneli, e il
progresso sia assiduo ¢ rapido, egli mai non arriva alla per-
fetta esplicazione di quella idea sovrana; fatto indubitato,
che si avvera ogni giorno, e conferma la divina origine della
rivelazione. Percio i Cristianesimo appartiene all’ avvenire,
come al passato, alla maturita, come alla fanciullezza, ai tempi
wltimi, come alla eta primitiva, del genere umano. 1l che non si
avverle da chi slima I'Evangelio invecchiato, perche antico,
e lo dia per morto o moribondo; quasi che I’Idea possa at-
tempare o spegnersi, e sia posta nella succession del tempo,
anzich¢ nell’ elerna immanenza. Il Cristianesimo ¢ immor-
lale, perche innalo, e sopravvivera a ogni cullo, perché non
fu preceduto da nessuno. Esso abbraccia, come il suo prin-
cipio, le varie dimensioni del tempo; e sia che il pensiero
torni addictro, ¢ risalga fino alla culla delle cose, sia che si
spinga innanzi, ¢ si adoperi per toccarne il fine, egli trova
I'Idea rivelata, come I'inizio e I’esilo del progresso umano.
Insomma I’Idea cristiana non ci sta dietro, ma davanli,
come un bersaglio locato in allo alle mire dei prodi; e co-

loro che la ripudiano son veramente retrogradi e folli, poi-
ché per vaghezza di nn romor presente, ripudiano la fama
avvenire. Che sc falvolta ella pare oscurarsi, declinare nell’
opinione, ¢ smarrire il suo imperio sugli animi degli uomini,
tali vicende sono eclissi o tramonli passeggeri, ¢ dopo una
breve noffe spunta un’ alba novella, che rende all' astro

vitale la luce e il calore di prima.

Egli é vero che lalvolta nasce discordia fra la civilta e la
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rivelazione; ¢ I'etd moderna largamente il dimosira. Ma la
dissonanza in queslto caso, non che essere causala dai van-
taggi dell’ incivilimento sulle idee religiose, ¢ all’ incontro
prodotta dall’ inferiorita dell’ uno verso le altre. I benché
in certi tempi questo fenomeno sia pit manifesto ¢ operoso,
luttavia in qualche modo ¢ perpetuo. La cultura umana,
non esscndo mai perfetta, conliene di necessita aleuni ele-
menti barbarici, ripugnanti alla squisila gentilezza del vero
ideale; onde la pugna non ¢ mai fra la religione ¢ la civilta
sincera, ma [ra la religione e la barbarie superstite, che si
mesce ai perfezionamenti civili, ¢ n¢ piglia bene spesso
I’abilo ed il nome. V' ha un falso incivilimento, che molli
scambiano col vero, benché ne sia nimicissimo, ¢ si stende
per gl instituti e per le azioni degli uomini, ma risiede
principalmente nelle dottrine. Tultti gli. errori morali, poli-
lici, letterari, religiosi, speculativi, che signoreggiano in
Europa, da tre sccoli in poi, sono le diverse forme di un
errore unico, cioé del sensismo; come quello, che in effetto
¢ il solo errore possibile ; non essendovi in sostanza allra
cosa, che all’ Ente ¢ all’ Idea si opponga, fuori del sensi-
bile e dell’ esistente. Ora il sensismo speculativo e pratico,
cio¢ il predominio della sensibilita sulla ragione, ¢ la fonle
della civil grossezza ¢ di ogni corruttela; tanto che si puo
dire con veritd, che i sensismo ¢ la barbarie introdotta nella
scienza . Egli ¢ vero, che quesla barbarie suole amman-
larsi di pulitezza, e imbiaccarsi di liscio, ¢ imbiondirsi di
cincinni, ¢ cinguettare per punla di forchella, ¢ aiutarsi coi
sillogismi. Ma spogliala de’ suoi ornamenti ¢ arlifizi, mi-

rala ignuda, ¢ la conoscerai per quello che ¢. Ne vuoi

! Teor. del Sovr., not. 49, 50, p. 411, 412.
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un esempio? Chiedi all’ incredulo, per qual ragione egli
stima impossibili i miracoli. Io li reputo impossibili, Li dira

egli, perché ripugnano alle leggi gencrali di natura. Benis-

simo ; ma quando la sospensione di una legge materiale all’

adempimento di una legge morale si ricercasse, come ver-
bigrazia, allo stabilimento del vero, e alla salute spirituale
degli uomini, non I’ammettereste ? No certamente. E per-
ch¢? Perché I'ordine morale del mondo dee sotlostare all’
ordine materiale. Qualunque sia la risposta del sensista,
¢ la sua perizia rellorica a schermirsi colle parole, il suo
dire non puo avere un altro significato. Ma se I’ordine cor-
poreo dec sovraslare allo spiritunale, ¢ I'ldea ¢ subordinata
al senso, voi professate la filosofia de’ barbari; poiché cogli
stessi prineipii il barbaro vi provera che la forza de’ suoi
muscoli e della sua sciabola é superiore ai diritti degli
uomini civili, La vostra dottrina non differisce dalla sua;
giacché, se il dirilto sovraslesse alla violenza, I'ldea sarebbe
superiore al senso, e il deista non potrebbe negare la credi-
bilita del miracolo. Altro esempio. Quando Lulero insorse
contro la Chiesa, ecgli pretese al suo ardimento i gravi
abusi introdotti nella disciplina ecclesiastica; speciosa mostra
di civilth. Ma I’autorita della tradizione, de’ concilii, della
Santa Sede, della Chicsa, era forsc un abuso? Lutcro dovetle
rispondere di si, poiché la volle abolila. Ora, tolla via I'au-
lorita, come si puo conoscere la parola rivelata? Coll' esame.
E chi dee esaminare? La ragione propria di ogni individuo.
Ma sc i vari individui, leggendo e notomizzando la Bibbia
colla loro ragione individuale, riescono a diverse cd opposte
dottrine, che si dee farc? Cercar di accordarsi. Sc non si
puo conseguir questo accordo? Ciascuno creda cid che gli
parc csser vero. Voi legiltimale adunque la diversita delle
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dottrine religiose? Cerlo si, non potendosi fare altrimenli :
la conseguenza ¢ inevitabile. Ma I'Idea rivelata ¢ una o mol-
tiplice? I perfettamente una, perche il vero ¢ unico. Come
adunque potete ammettere diverse credenze, mentre I'Idca
¢ una? Perche I'Idea dee essere subordinata all’ individuo,
e perche nello spirilo umano risiede la misura del vero da
credersi, ¢ non gid nel vero la regola dello spirito umano.
Qualunque sia la risposta dell’ eterodosso, e le sue tergiver-
sazioni, cgli ¢ costrello neeessariamente a far buona questa
sentenza, che ¢ il pretto sensismo, ¢ la dottrina de’ barbari;
la barbaric mancando appunto di un vero organismo sociale,
perche il potere speculativo, morale, politico dell’ individuo
sovrasla all’ autoritd pubblica. Tralascio di recare altri
csempi, per non infastidire chi legge. Possiamo adunque
fermamente conchiudere che [’ ecté moderna e aliena dal
Cristianesimo, non in quanto é civile, ma in quanto é tutlavia
barbara. Donde segue che ¢ nemici dell’ Idea cristiana sono
regressivi, e addietrano I uman genere, ritirandolo verso i gen-
tilesinio, ¢ sostituendo al vero teismo ¢ fetissi razionali di una
falsa filosofia. 11 divario corrente fra i sistemi di costoro e il
paganesimo, ¢ accidenlale; e consiste in cio, che i pagani
agloravano gl’ idoli fabbricati dagli slatuari, laddove i filosofi
adorano quelli, che si lavorano nella officina dell’ immagi-

nazione, ¢ soslituiscono i fanlasmi alle idee. E di vero quasi
tutli i concetli dei razionalisti, e il loro stesso dio sono fan-

taslici; onde i cattolici, sc le buone parti, che veramente in
molti degli avversari si trovano, ¢ I'urbanita lo permeties-
scro, potrebbero a buon diritto restituire a quelli la nota
d’idolatria, che ricevevano dagli avi loro.

Fra le prove della rivelazione alcunc sono inlerne, ¢ si
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compongono d’ intelligibili, altre esterne, e constano di sen-
sibili, cioé¢ di storici eventi. Le seconde hanno forza di pro-
vare, in quanto sono segni delle prime e le presuppongono;
imperocché il segno, se la cosa significata venisse meno,
nulla esprimerebbe. Di qui seguita la dottrina ripetuta nei
libri sacri, che i prodigi valevoli a dimostrare la vera reli-
gione, non han forza in pro delle false ?; dottrina schernita
dalla leggerczza deci filosofi volgari, ma profondamente vera;
perché il portento, ricevendo la sua virtu dimostrativa dall’
Idea, non pud torcersi coniro di cssa 2. L’efficacia degli
argomenli csteriori derivando in gran parte dagl’ inlerni,
si vuol ricercare in che riscgga I essenza di questi. La
quale si pud ridurre alla formola seguente : La rivelazione
rappresenta I Idea nella sua integrita e purezza originale, senfa
appannarla coi fantasmi, né offuscarla coi sensibili, senza
aggiungerle, né toglierle nulla; onde la Bibbia si manifesta per
divina di origine, e Cristo si mostra personalmente Dio, perché
Uuna é la sola espressione, e Ialtro la sola umanazione perfetia
dell’ Idea. Laddove nella cognizion naturale I'ldea ¢ sempre

pitt 0 meno oscurata e alterala, per difetlo od eccesso di

clementi cterogenci ; ond’ ella ¢ intensivamente ed estensiva-
mente viziosa. L’ uomo poi riconosce la purezza ¢ I’integriti
dell’ Idea rivelata, confrontandola colla ragione obbictliva,
resa presente dalla rivelazione, ¢ non conseguibile, né
rappresentabile fuori di essa. Ora, siccome i difctti della
cognizione non provengono dall’ Idea, ma dall’ intuito, che

1 Deut. X111, 1., Matth, XXIV, 24. 2 Thess. 11, 8, 9, 16,11. Apoe. XIII,
13, 14.

2 A questa impossibiliti di un’ antinomia fra il segno ¢ I’Idea, allude
Cristo colla sua risposta ai Farisei, Matth., XI1, 24-29,

ul. 13

L
=
L

3 7 unesp 9 10 11 12

14

w



CIm

14 INTRODUZIONE ALLO STUDIO
s¢ ne possiede, la rivelazione si pud definive il perfe-

zionamento dell’ intuito razionale, per cui si aceresce di

limpidezza ¢ di adequalezza la virtit conoscitiva. Se non

che, propriamente parlando, I'uomo non paragona I'ldea
razionale coll’ espressione rivelala, ma in essa la trova.
L’ Idea puo solo seco medesima raggnagliarsi; onde, a
rigor di termini, non v’ ha paragone. Ella si manifesta,
irraggiandosi col suo proprio splendore, come gli assiomi,
che ne scaluriscono, ¢ sono I'ldea medesima, (rasuslanziala
mentalmente per opera della cognizionc riflessa. Lo spirito,
come prima la vede, esclama : clla ¢ dessa; ¢ con queste
parole non fa altro che ripetere la voce di essa Idea, che
affacciandosi alla umana apprensiva, con suprema aulorifa
18 dice, come Iddio a Mosé¢ : Jo somo. Quesla personalili
ideale, questa comparsa drammatica della suprema ragione
nello spirito, questo monologo solenne e primitivo del vero
nel (eatro della coscienza, quesla promulgazione cfficace,
che I'ldea fa di se stessa, al cospelto nostro, non si verifica
perfettamente fuori dell’ espressione rivelata. Secondo il
quale intendimento, diciamo che I'Idea ¢ la prova interna
della rivelazione, perche la rivelazione si dimostra da sé
stessa, manifestandosi, come Idea (21).

Dicendo, che la rivelazione é la parola adequata dell’ Idea,
non intendiamo gia solamente una parola morta, ma di pit
una parola viva, ¢ quindi una parola perfelta. L’ Idea ¢
viva, perché voce interna ¢ personale : I'eloquio, che I es-
prime, dee avere le slesse condizioni. Le Seritture sono la
parela morta : la Chiesa ¢ la parola viva ¢ personificata del
vero rivelato; la quale presuppone la parola seritta, ¢ I' es-
trinseca, come la parola scrifla significa I'ldea. 11 verbo
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ccelesiastico ¢ la traduzione del verbo biblico, come en-
trambi uniti insieme sono I interprete, e la traslazione del
vero ideale. E dote propria della parola ecclesiastica ¢ di
esser voce esterna e sensibile, conferendo al verbo rivelato

tulta quella precisione ed efflcacia, che non puod avere nei

libri, ma sulle labbra solamente; imperocché la parola seritta
¢ soggella a oscurarsi, corrompersi ¢ smarrire il suo valore
originale, ancorch¢ materialmente si preservi intalta sulle
carte. Senza una favella viva e infallibile, che ne conservi
il genuino signiflcalo, la parola rivelala non sarchbbe im-
mutabile. D’altra parte, la parola ecclesiastica, esprimendo
la rivelata, riceve dall’ 1dea, che loro ¢é comune, il mandato
celeste, che la rende autorevole (22). Come la rivelazione ¢
divina, perché significa ¢ rappresenta I'ldca, cosi la Chiesa
¢ divina, perche I'ldea si esterna per opera di essa, ¢ ban-
disce i propri oracoli colla sua voce. La Chiesa si pone da
s¢ slessa, come I'ldea, in quanto I'ldea pone essa Chicsa,
seco immedesimandosi, e favellando per la sua bocea 1. Onde
Cristo diceva agli Apostoli : chi vi ascolia mi ascolta 2; ¢ ban-
diva loro la gran promessa : ecco, che io sono con voi fino
alla consumazione dei secoli3. L’ 1dea non solo ¢ presente alla

T'Egli ¢ in questo senso, che i teologi delle Scuole provavano colla
Chicsa I autorita della Chicsa, w¢ in se virtualiter reflezam ; espressione
profonda, che rende a capello I autonomia dell’ Idea. Giangiacomo Rous-
scau cita questa frase, scnza capirla, nella sua Lettera all’ arcivescovo di
Parigi ; nella quale egli fa in pes=i le obbiesioni del prelato, se dobbiam
credere a un recente scrittore (VILLEMAIN, Cours de litt, [rang., part. 1,
lecon 24). In verita, che sarcbbe diflicile ¢/ fare in pezsi 1a critica teolo-
gica del professor parigino, per altro valentissimo,

2 Lue. X, 16.

3 Matth. XXVIII, 20.
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Chiesa, ma eziandio all’ universo, ¢ parla naturalmente allo
spirito di ogni individuo : la sua presenzialild ¢ manifesta-
zione speciale nella societh ecclesiastica, in c¢io risiede, che
vi apparisce , come parlanle visibilmente, e aggiunge all’ im-
perativo inleriore una esterna promulgazione. In questa pa-
rola scnsibilmente obbieltiva, per cui la voce ideale si
sequestra affalto dall’ individuo, consiste il privilegio eccle-
siaslico dell’ inerranza ; giacch¢ la parola di Dio, secondo le
leggi ordinaric di natura, non é infallibile individualmente,
in quanto noi siamo soggetti a confonderla colle nostre pro-
pric opinioni; onde i difensori dello spirito privato errano
di gran lunga. L’esteriorila ¢ la visibilita della Chiesa sono
adunque condizioni nccessarie della sua aulorilda suprema.

La Bibbia é divina, perché I'Idea vi € rappresentata in
modo sovrumano, cio¢ perfetlissimo. L’ Idea, sempre di-
vina in s¢ slessa, si appalesa solo imperfcllamenle, fuori
della parvola rivelala; la quale ¢é T’ effigic divina del divino,
e per quanlo ¢ possibile, lo adegua ¢ lo rappresenta. Se
non che, la luce ideale non € la stessa in ogni parte del
biblico deltalo, che & quasi un quadro, in cui i colori ¢ le
tinte son pitt 0 meno vive, i lumi digradano, mischiati d’om-
bre, e variamente dilfusi. Il punto, in cui tutta la luce si
raccoglie, ed ¢ come il cenlro o foco luminoso della pittura,
¢ la figura di Cristo, espressa dagli scrillori evangelici. La
quale spicca e risplende di una divinila sua propria, che le

da la doppia prerogativa di essere incomparabile ¢ ineffabile.

I incomparabite, perché supera qualunque modello di perfe-
zione reale od immaginario, e sovrasta di lanto a ogni concello
creato, quanla & I'allezza inaccessa dell’ Idea. E ineffabile;
giacche cio che ¢ singolare, ¢ non ha nulla di comune colle
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altre cose, rimovendo ogni possibilita di ragguaglio, né ad
alcun genere sotloslando, non pud essere definilo, né
descrillo colle parole. L’eccellenza sovrumana, che riluce
nella vila e nei discorsi del Redenlore, si apprende con un
intuito immediato, come I'ldea slessa, di cui é la pit bella
e piu sublime imagine. Queslo argomento inlerno della
divinita della Bibbia, quando € ben sentilo, basta a com-
provarne I' aulenticild, la verild storica, la celesle ori-
gine, e ad annullar le obbiezioni, che nascono dalle appa-
renti e accessoric anomalic della narraliva; onde / fdea
prova i fatti, e la parte ideale delle Scritture ne mette in sicuro
la parte storiale. T razionalisti moderni fanno un sofisma non
tollerabile, ogni qual volta riconoscendo la dottrinal perfe-
zione di quelle, si oslinano a presupporre errori e favole
nei loro racconti. Il che deriva dal sensismo dei principii,
dal logico predominio dalo ai fatti sulle idee, e dal tenore
analilico del discorso ; imperocché¢, in veece d’inferire la
divinita del libro da quella dell’ Idea, che vi sfolgora e lam-
peggia, riferiscono il deltato ad umana origine, perché in
qualche parle accessoria ed estrinscca di esso si (rovano le
apparcnze della umanita.

Le difficolta della Bibbia, e le oscurila della fede, come
le asprezze della virla, nascono dalla condizione intrinscca
dell’ ordine morale. Il quale richiede che la religione sig
difficile in ogni sua parte, e non si mostri facile, se non
a coloro, che animosamente superarono quelle prime mala-

gevolezze. Imperocché, senza quesl’ opera travagliosa, la
fede non potrebbe sortire il suo effello, ¢ perderebbe quel
caraltere morale, in cui ¢ riposta la sua eccellenza. Chi

non senle la necessita della forza libera per costituire il
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merito morale, non ha una idea adequata della virtu, e si
mostra cosi poco ragionevole nell’ etica, come i faulori del
sislema corpuscolare in cosmologia; imperocché v’ ha una
dinamica pel mondo spiriluale, come pel corporeo universo.
La virta ¢ il risullalo di un conflitto e di un (rionfo dell’
arbilrio sovra sé stesso e sul senso : I'indole di essa ¢ riposta
nel confrasto, nclla pugna, in uno sforzo doloroso, ma
fortunato, in una sudata vittoria, che volta in abito, innalza
I" animo a pitt alto grado, ¢ lo adorna di bonta sovrumana.
Ora le difficolla religiose consistono nell’ oscurita dei dogmi,
rigunardo all’ intelletto, e nell’ austerith dei precetti, in
ordine all’ animo ¢ alle azioni dell’ uomo. La qual doppia
malagevolezza va scemando, a mano a mano che I'uomo
si avvezza a superarla : le tencbre si diradano, le scabro-
sita si appianano, le durezze si ammolliscono; e questo
graduato accrescimento di pianczza ¢ di luce ¢ la piu cara
ricompensa di chi ben crede e ben ama quaggiu, c il
pegno migliore del godimento promesso nell’ allra vita.

Cristo lo espresse con quelle mirabili parole : i mio giogo

¢ soave, ¢ il mio peso leggiere 1. E giogo e peso, perche
difficile : ¢ soave e leggiero a chi si avvezza a portarlo.

Un’ altra nola della Bibbia, che la chiarisce divina,
¢ la sua semplicita. Nelle scrilture dei profani pensatori ¢
capisetta, nelle compilazioni di Viasa, di Laolsé, dei Bud-
disti, dei Sofi, degli Alessandrini, dei tcosofi ¢ panteisti
ledeschi, sveci e francesi, trovi a costa dell’ Idea imper-
felta, o piu losto, per parlar col Bruni, delle ombre ideali,

i chiarissimi indizi della debolezza ¢ della imperfezione

1 Matth. XXIX, 50.

0

10 11 12 13

NS
(8]
fa

7 unesp

14

w



CIm

DELLA FILOSOFIA. 199
dell’ intuilo umano, che lenta indarno di padroneggiare il
concello, ¢ dopo inulili conati per arrivarlo, ricade an-
sante e affannoso sopra di s¢ medesimo : il subbiello si
mesce all’ obbielto, ¢ lo guasta, I' intorbida, I' offusca.

Quindi nasce quel lusso di aslruserie, di solligliczze, di

astrazioni; quella sovrabbondanza di parole, di simboli,
d’ imagini; quella prolissita ¢ intemperanza di melafisica,
che reca fastidio e falica; quella ricchezza ¢ forza appa-
renle, che indicano la povertd ¢ la debolezza effettiva del
pensicro speculativo; quella mania di esplicare I inespli-
cabile, ¢ di lrascendere collo spivilo i termini dello spirilo;
quelle dichiarazioni, che non rischiarano, quelle ripeti-
zioni, che non vanlaggiano la cognizion del letlore, quelle
ambiguita, oscurezze, contraddizioni di chi vuol Llentar
I'impossibile, che meostrano la vanita de’ suoi Lenlalivi,
Insomma la conlusione e I’ impotenza ideale si manifestano
a ogni passo in quesla sorta di opere, qualunque siano
d’ altra parte i loro pregi ¢ ornamenti. All' inconlro nei libri
sacri non v’ ha il menomo sentore di tali sforzi, n¢ del sin-
cretismo, che gli accompagna. L intelligibile vi ¢ messo in
quella maggior luce, di cui ¢ capace : il sovrintelligibile vi
alberga simboleggialo nella sua semplicita imaeslosa, senza la
menoma prelensione e presunzione di penctrare nelle sue
viscere. Cosicché non i accorgi del lavoro intuilivo o discor-
sivo dello serivente : non {rovi fiore di stento, ne di affauno
in quel suo sermone, che scorre schietlo e solenne colla
spontanca auloritd di un oracolo, perche I'ldea gli fu dala,
e non cercala, ¢ perche la parola, che I esprime, ¢ ob-
biclliva, nascendo dalla cosa esposta, non dall’ esponitore.
Non odi gia un uomo, che peni e travagli a cercar I'ldea,

¢ si studii di renderla presente a chi legge; ma si bene
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I’ Idea stessa, che sponlancamente si proferisce : il dotlore
insegnanle & la stessa verila insegnata, ¢ il Verbo ¢
macstro di s¢ medesimo. Questa obbiettivita di deltato, che
fa dimenticar lo scrillore, risplende sovratlullo negli Evan-
geli; i quali, narrandoli il divino rinnovamento del mondo
morale, paiono richiamarti ai principii del genere umano,
¢ renderti spettalore della prima pubblicazione del vero
fatta divinamenle ai nostri progenitori. Ti avvisi a lanta
schicltezza ¢ sublimitd di eloquio che vi si tralla, non
gid di un rifacimenlo umano, ma di una instaurazion di-
vina del vero primilivo; e che I’ Ideca ¢ ripubblicala da
quel medesimo oracolo, che a principio la promulgo. L’eru-
dizionc moderna ripesco nelle dotlrine orienlali una mollti-
tudine di germi cristiani, ¢ trovo la Trinitd nella Tri-
murli, il Verbo nell’Onover ¢ nel Logo, il sacrifizio teandrico
in quello di Abuddd ¢ di Caiomorso, il mediatore nel
Mitra iranico, nel Visnt o Budda indico, nel Laolse sinico,
nell’ Oro o nell’ Osiride egizio, nel Saman gaclico, I' Incar-

nazionc nclle teofanic e negli avalari, ¢ cosi via discor-

rendo; ¢ queste analogic in parle immaginarie, in parle
fortuite, ¢ in parle vere, hanno spaventala la fede degli
uni, indebolila o spenla quella degli altri. Ma dalo, che
la convenienza fra quesli mili o simboli gentileschi ¢ le
idee cristianc, sia anche maggiore che non é in effetto,
come puoi credere che I'unitd semplicissima, ¢ I' armonia
perfellissima del sistema cristiano sia un cdifizio composto
di questi frantumi !? Sarebbe come dire che la schielta ¢

!'Si vuol notare ad onore dei razionalisti tedeschi che la maggior
parte di essi ha dismessa questa opinione, oggi fiorente in Parigi, per-
che i Francesi sogliono abbigliarsi dei cenci germanici, coine alcuni
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magnifica curitmia del Parlenonc fosse un miscuglio di
membri architetionici, tolti dalle rive del Reno, del Gange
¢ del Nilo. Il Cristianesimo dichiard di essere rislora-

tore del primo vero, le cui reliquie sparse si trovano fra

i popoli Gentili : ma sarcbbe stato follia il voler ricom-
porre con ess¢ I antica fabbrica, di cui s era perdulo
il modello. L’ opera evangelica sarebbe stata impossibile,
se I' Idea non fosse ricomparsa fra gli uomini nella sua
perfezione ¢ purczza, come il Buonarroti, il Canova, il
Bartolini non avrebbero potuto rinnovare, ¢ forse vin-
cere in alcune parti la scultura greca, se il Bello ideale,
che inspirava I' ingegno di Fidia ¢ di Prassitele, non
fosse di nuove apparso alle divine fantasic di quei va-
lenti artefici.

Gli argomenti interni della divinitd della Bibbia, gene-
ralmente parlando, non sono accomodati alla maggior parte
degli uomini; percié Iddio la provvide di sensibili divini,
cio¢ di prove esteriori. La ragionc si ¢, che I'apprendere
la perfezione dell’ Idea rivelata, che ¢ quanlo dire, il saper
intuire I’ Idea razionale solto le forme dclla rivelazione,
richiede una squisitezza e purezza di senso morale, che
essendo per lo piu effetto della profession crisliana, non
puo andarle innanzi. La conoscenza, che si ha naturalmente

Italiani si addobbano dei cenci francesi. Le ciarpe religiose ¢ filosofiche,
che corrono per Italia, sono quasi sempre di terza mano ;onde non ¢ da
stuapire, se sono molto logore. 1’ opinione di quelli, che fanno di Mosé
un copista di Viasa, ¢ della Genesi una spezie di Purana semitico, tolto
dai Vedi, ¢ credono che la semplicita biblica sia stata figliata dalle far-
ragini orientali, ¢ di questo gencere, ¢ mostra tanto di accorgimento filo-
sofico, quanlo di fina critica ¢ di soda crudizione.
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dell’ Idea, ¢ cosi informe ¢ confusa, e d’ allra parte la ri-

liessione opporluna ad ollener quell’ inlenlo, vuol essere
cosi acula, e profonda, e disgregala da ogni nebbia della
immaginazione ¢ del senso, clie I'animo lullavia immerso
nclle tenebre dell’ infedelta, € raramente capace di poggiare
a si allo segno. Imperocche I uomo clerodosso, per quanto
sia ingentililo ¢ ricco di civil cullura, ¢ sempre occupalo
da una cerla mental rozzezza, da una caligine inlellettiva,
che lo rendono inclio alla finezza della fede cristiana; la
quale ¢ I occliio conlemplalivo dell’ anima ¢ quasi la
civiltd dello spirito. Onde nasce la propensione di molli
verso il sensismo, il panteismo, ¢ gli altei errori di
una filosofia carnale, ¢ quella indilferenza verso il vero,
di cui sono antichi gli esempi 1. Percio gli argomenti in-
lerni sono piuttosto il cumulo ¢ il compiinento, che la
base della fede in coloro, c¢he non vi furono educati ¢
connalurali dagli anni tencri; e se possono predisporre
anche il loro assenso, non aggiungono pero alla forza
di una vera dimostrazione. Laddove, rispello a quelli,
che hanno acquislalo I'abito psicologico, proprio del Cris-
tiano, il vivo inluilo, che in essi rampolla della medesi-
mezza correnle fra I'ldea ¢ la rivelazione, ¢ il sapore che
guslano delle verild religiose, basterebbono a giuslificare la
loro fede, ancorch¢ mancasscro gli altri argomenti. Tali
sono (uegli uomini maravigliosi per virltt eroica, cui il
grido unanime dei fedeli, ¢ I autorith della Chicsa levo
all' onor degli altari; la storia psicologica dei quali, allen-
lamenle studiata, ce li mostra dotati di un senlimenlo cosi
vivo ¢ profondo delle verild rivelale, che polea da s¢ solo

UJohan, NVII, 38. Act. 25 seq.
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inspirare e soslencre la piu robusta credenza. Non bi-
sogna perd dimenlicare, che anche nell’ universale degli
uomini, se la fede callolica per ordinario incomincia dalle
prove esteriori, clla abbisogna del concorso delle altre;
perché senza di quesle lo spirilo non sarcbbe possessor
dell’ Idea, non avendone in alcun modo il senlore, ¢ non
penctrando oltre la forma. E veramenle quel pio assenso,
in cui risiede la fede caltolica, non pud sorgere nel cuore
umano, se le verita ideali non son concepite, come iden-
tiche all’ insegnamento rivelalo ¢ catlolico.

L’ inspirazione dei libri sacri ¢ una conseguenza necessaria
della medesimezza, che corre fra il vero ideale e le loro
dottrine. La parola ¢ la scritflura muovono sempre dalla
Cagion prima, ma sono umanc, ogni qual volla I' azione
suprema lascia campo ai difetti ¢ agli errori dell’ agente
secondario. Se all’ incontro I’ altivita della creatura, senza
essere menomata o distrutta, ¢ perfellamente regolata ¢
indirizzala ad alcune verild determinate, per opera dcl
primo principio, che la muove ¢ guida quasi per mano,
mediante un aiulo straordinario, che vince i difetti di
nalura, la parola inspirala si appella. L’ inspirazione ¢
adunque la parola sovrannaturale dell’ Idea impersonata ¢ fa-
vellante allo spirito dell’ womo. 1. azione divina ¢ I’ azione
umana concorrono insieme nella inspirazione per un modo
intimo e inesplicabile, di cui non si puo avere, se non
un concello generico, adombrato dall’ unione dell’ Ente
coll' csistente nell’ alto creativo. Possiamo anche analogi-

camenle rappresenlarci I' inspirazione divina accoppiantesi

colla cognizione umana, come I anima si congiunge col

corpo ¢ lo penetra nella unitd personale. L ingegno degli
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scritfori agiografi non ¢ un mero organo divino, ma serba
cd esercita I’ atlivita propria, con questo solo divario dall’

ingegno naturale, che viene perfettamente indirizzalo al

suo termine dalla efficacia slraordinaria dell’ inspiratore.
Percio I’ inspirazione si estende, quanlo la cognizione,
che ne deriva, abbracciandola in ogni sua parle; e sic-
come la cognizion riflessa non pué stare, senza la parola,
questa ¢ ugualmente inspirala; I’ infusione del concetlo,
senza la sua forma, tornando psicologicamente impossibile.
Ma I’ azione seconda dell’ ingegno essendo viva ¢ coope-
rante, sotto 1"influenza del primo molore; seéguita che
quanto v’ ha d’ accidentale, cosi nelle idec, come nella
loro cspressione, vien determinato dall’ inspiratore in modo
conforme alle condizioni della mente inspirata. Quindi ¢,
che nella parola rivelala i caratteri divini non riniuovono
gli umani, salvo quando i caratieri umani nocerebbero ai
divini. E cosi I’ inspirazione cessa gli errori, non le lacunc;
I’incsatiezza ¢ non I oscurita; le ripugnanze ¢ non le ira-
posizioni ; le contrarieta recali, ¢ non le anlilogie apparenti.
Si aggiunga che I inspirazione conferisce di pianta la noti-
zia analogica del sovrintelligibile, disdctta onninamente all’
intuito naturale dell’ uomo.

I razionalisti ripudiano in generale I’ inspirazione, perche
il dettato dei libri sacri sembra lore imperfetlo, e la forma
di essi sfornita di sovrumano carallere. Sarebbe da deside-
rarc che questi ingegnosi ¢’ insegnassero chiaramente, in che
versi la nota divina della forma di un libro; perch¢ ho
paura che cosi discorrendo, si governino giusta i canoni
dell’ antropomorfismo. Infatli, io posso conoscere, fino ad
un cerlo segno, il caraltere divino delle opere di natura,
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DELLA FILOSOFIA. 305
che apparlengono all’ arle divina; quali sono un uomo, un
bruto, una pianta; ma in che risegga il caratlere divino di un
libro, che é un lavoro dell’ arle umana, lo ignoro, e saro ob-

bligato a chi voglia insegnarmelo. Doveva Iddio, per dare

una impronla sovrumana ai racconti cvangelici, seguire lo
slile di Erodolo, o di Tucidide, o di Senofonlte, o di Livio,
o di Tacito? Giacch¢ ciascuno di questi scrittori ha una
forma sua propria ¢ pellegrina. Doveva governare il suo
dettato, secondo i precelli della scuola pitloresca, o della
scuola filosofica, o della civile, o di qual altra si dislingua
al di oggi, nel modo di scrivere le storic? Doveva stendere
una semplice cronaca, o usare un linguaggio piu sollevalo,
o ristringersi fra i limiti di una biografia? Dicasi altrettanto
dei libri doltrinali ¢ poelici; inlorno ai quali non si sa bene,
sc I' inspiralore dovesse appigliarsi alla facondia di Platone
o di Tullio, alla secca concisione di Arislotile, all’ clegante
semplicila dei giurcconsulli romani, alla forma geomelrica
del Wolff ¢ dello Spinoza; se dovesse scegliere la maniera
dei lirici o degli epici o dei didascalici, o allra propria del
magistero de versi; rassomigliarsi a Omero o ad Esiodo, a
Pindaro o ad Orazio, a Valmichi o all' Alighieri. Se lddio
avesse crecalo volumi e papiri ¢ palimpsesti ¢ biblioteche,
come crco alberi ¢ miniere, potremmo risponderc da noi a
tali domande, studiando nei tipi di natura; ma siccome non
lo ha fallo, ci ¢ d’uopo ricorrere al senno dei razionalisti.
Frattanto, mentre attendiamo la risposla, ci sara lecito il
conghietturare che non essendovi libri naturali, ma solo
libri artificiali a questo mondo, gli aulori inspirati non pote-
vano seguire nella forma dei loro scrilli i modello divino,
che non si trova, ¢ doveano scegliere fra i modelli umani
il pit acconcio ai celesti disegni. Ora il partilo pitt conforme
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alla divina economia consisteva nel fare, che Mosé e Da-
vide, Giobbe ¢ Salomone, Isaia ¢ Amos, Matleo ¢ Giovanni,
dessero alle opere loro, non gia la forma di Papiniano, di
Senolonte, di Calidasa, di Virgilio, di Plutarco, o di altro
profano autore, ma quella, che gli serittori biblici avreb-
bero seguita naturalmente, secondo la qualita dell’ ingegno
¢ della cultura, che avevano, secondo il genio de’ luoghi e
de’ tempi, in cui fiorivano. Un diverso consiglio avrebbe
pregiudicato all’ intento, spogliando le Scritture dei carat-
teri di aulenticita ¢ di verita, che risultano dalla loro tes-
tura. Percio, non tanto che i sacri scritlori dovessero nclla
lingua, nello stile, nell’ ordine, nell' eleganza, nella elo-
quenza, ¢ in tutla I'arte, esprimere una perfezione im-
possibile a determinare; non era pure opporiuno che man-
cassero dei difetti estrinseci, risultanti dal genio loro
speciale e della eta. I qualti difetli giovano ad autenlicare i
libri, in cui si trovano; giacché, verbigrazia, I' autorita degli
Evangeli scapiterebbe, se fossero pitt concordi nel tenore

apparente della narrativa. Cosi il principio inspiratore,

movendo I’ intelletto degli scriventi con quell’ artificio in-
timo, infallibile ¢ soave, che ¢ proprio della onnipolenza
crealrice, ne mise in allo le disposizioni potenziali, con-
forme al loro proprio genio, ¢ vesti I'Idea di quell’ abilo,
che vi sarebbe germinalo spontaneamente, se guidati gli
avesse il solo istinto di nalura. Questo mirabile artificio,
per cui il lipo assolute ¢ divino della materia ¢ congiunto
col lipo relativo ¢ umano della forma, si riproduce in ogni
parte del sistema rivelato, ¢ appartiene alla generale armo-
nia del sovrannaturale colla natura.

Egli ¢ d’ uopo dislinguere I' autenticith e la verita dei
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DELLA FILOSOFIA. 207
libei sacri dalla loro inspirazione. Le antinomic apparenti,
non che pregiudicare alle due prime doti, le avvalorano.

Cosi negli Evangeli, esse rimuovono da un lalo la possibilita

di ogni connivenza fra i quatlro narratori, che nel caso di

un accordo perfetto avrebbero unicamente I' autorita di un
solo slorico; dall’ altro lato, spettando ai soli accidenti del rac-
conto, nci quali I'accordo perfetto degli scrittori piu veridici
non si puo dare, ¢ non alla soslanza, corroborano il corpo
della narrazione. Impero, quando queste contraddizioncelle
fossero reali, I' autenticith, e la veracita sostanziale de’ libri
sacri, non che scapitarne, ne cavercbbe vantaggio. Se a mal-
grado di ¢io, noi tenghiamo per fermo che tali antinomie, an-
corché menome e di poco peso, non sono fondale, la sentenza
nostra non si appoggia ai canoni ordinari della crilica, ma ad
un principio superiore. Il quale ¢ il fatto dell’ inspirazione,
risullante dalla perfezione idcale delle dotirine, dalla verita
sostanziale dei prodigi contenuti in essi libri, e dall’ una-
nime tradizione della societa cristiana, dai tempi aposlolici
fino al di d’ oggi . Ora, posta la verita di tal fatto, I’ aspetlo
di quelle antinomie si muta, ¢ diventa assurdo il giudicarle
colle regole della eritica consueta. L’ inspirazione lrasferisce
la detlatura dei libri sacri dal cerchio delle cose naturali in
un ordine piu eccclso, e la soltopone a un crilerio disforme
da quello, che governa le allre interpretazioni. Quesle ver-
sano sopra i parti dell’ ingegno umano, soggello ad errore;

! Giova pero I'avvertire che I'inspirazione de libri sacri nelle parti
alTatto estrinseche alla fede e alla morale fu negata dal dotto Ilolden e da
altri autori cattolici. Io non assento a tale opinione, ma la noto, per-
ché Ia necessita di distinguere le veritd definite per opera del magistero
ccclesiastico da quelle che non sono tali, non fu mai cosi grande, come

al di & oggi.
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laddove nei libri inspirati il principio divino predomina, e
I’ infallibilita della cagione si trasfonde di necessita nell’ ef-
fetlto. Percio, quantunque la faccia esterna della Bibbia non
differisca in molte cose da quella delle altre scritture, I in-
dole interna essendo differentissima, non se ne pud portare
lo stesso giudizio. Egli é solamente in virtu del sensismo

critico, conseguenza necessaria del filosofico ¢ del Leologico,

che i moderni interpreli conchiudono dalla umanita della
forma biblica contro la divinita del genio e dell’ idea, invece
d’ inferire dalla divinita dell’ idea ¢ degli spiriti quella della
forma estrinseca ed apparente.

Questo punto é al di d’ oggi tanto negletto, e pur
cosi rilevante, che mi verra comportato, se ci torno a ogni
poco, studiandomi di considerarnc ogni aspetto, e di mel-
lerlo in luce da ogni lato. I moderni teologanti furono sviali
da qucl melodo sperimentale e analitico, che adoperalo
male, cio¢ senza una sinlesi anleriore e onlologica, & fonfe
di crrori in ogni genere di dottrine. Nel nostro caso, I in-
terprete, che procede soltanlo in via di analisi, risale
dalla sembianza estrinseca dei libri sacri all’ intima loro
natura, ¢ dalla corleccia al midollo; onde non puo fallire
alla conclusione dei razionalisti, e dec assegnare un’ origine
umana a un dellato, che non si diversifica in vista dagli
allri componimenti. Egli fa, come il filosofo, che volendo
poggiare dall’ esistente all’ Ente, non puo arrivarvi, e vien
meno in su la strada, perch¢ non incontra, cosi cammi-
nando, il concetlo intermedio e copulativo della creazione.
Ma se altri procede a priori, ¢ discende dall’ Idea, conlenula
nei sacri codici alla loro espressione, la conseguenza, a cui
egli riesce, ¢ conforme alla sentenza callolica; e I’ orditura
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di quelli vien riconosciula per divina, perche creata dall’
Idea, che I’ informa. L’ inspirazione non & altro, che un

intuito sovrannalurale dello scrivente, principio animalore
¢ regola della sua scrittura. La qualita straordinaria dell’

intuito si manifesta dalla perfezione della conoseenza ideale,
che ne ¢ I cffetlo; tanlo che, sc I' acume degli scritlori
agiografi cssenzialmente si disforma da quello degli allri
uomini, le pagine da essi detlate debbono tanto scostarsi
dagli altri libri, quanto il senno divino dall’ umano si differen-
zia. Nella stessa guisa, che sebbene il fenomeno sensibile del
moto, come lale, paia lo slesso in ogni caso, sia che provenga
da forze meccaniche, ovvero da forze fisiche, o chimiche, o
fisiologiche; tullavia ragion vuole che i vari effetti di queste
forze siano classificali separatamente, alleso la varieta del
processo interno, e del principio, che li produce. H che par
piu sollile che vero a chi non sa levarsi sul senso, ¢ disco-
nosece la distinzione e la gerarchia dei vari ordini di cose e di
concetti nel reale e nello scibile; giacché per coloro, che non
risalgono alle forze ¢ alle leggi sovrasensibili, la scorza ¢
tulto, e il resto ¢ nulla. Tanto che a questo ragguaglio, le
anlinomie correnti fra le tavole gencalogiche ¢ cronologiche
del Pentateuco ¢ dei Paralipomeni, ovvero di san Matleo ¢ di
san Luca, sono dello stesso calibro di quelle, che passano [ra
i racconli ¢ le gencalogic di Dionigi, di Pausania ¢ di Apol-
lodoro 1. La sola cosa, che mi da mecraviglia, € il veder

! Niepunw, //ist. Rom., trad. Bruxclles, 1850, lom. 1, p. 25, 96, 1vi si
legge che la tavola di Mosé rappresenta come affini certi popoli, che
appartengono a diverse famiglie. Sarebbe curioso il conoscere le prove
dell’ eruditissimo ¢ ingegnoso scritlore; il quale protesta perd di conce-
dere di buon grado che le milologic greche possono contenere errort
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cerli critici, avvezzi a gloriarsi di essere filosofi razionali,
¢ degni per alcuni rispetli di questo litolo, sdrucciolare in
un paralogismo dicevole ai materialisti ¢ ai sensisti piu
squisiti. Tmperocché il voler trovar nella Bibbia i miti pa-
ganici, ¢ un assunto cosi fondato, come quello di un natu-

ralista, che pareggiasse le operazioni vitali ai sussulli gal-

vanici di un cadavere. Quando lu passi da Omero o da
Platone alla Bibbia, tu entri in un altro mondo; come chi
da un musco di minerali e di cristalli {rapassa in un orto
botanico, ¢ da una galleria di mummic o di staluc in un
consesso d’uomini vivi; cosicché ogni induzione, che si
vuol fare da un genere all’ altro, ¢ puerile e ridicola.
Ridicole sono al di d’oggi le inezie dei malerialisti, ch’erano
in voga pochi anni sono. Egli ¢ da sperare che non sia
troppo remota una eta, in cui le frasi di mitologia biblica, di
assoluto esplicantesi, ¢ simili, che non turbano ancora il sus-
sicgo dei calledranti ¢ della loro udicnza, forniranno ampia
maleria di vena comica a qualche crede dell’ ingegno di
Platone ¢ di Aristofane, del Pascal ¢ del Cervantes, sferza-
lori impareggiabili di vieli e rancidi errori.

La forma dei libri sacri, essendo umana, benché muova
da divino principio, ci guida sloricamente ¢ geograficamente
al seggio primitivo dclla rivelazione, conservalrice dei
dogmi idcali. La lingua ¢ la parte principale della forma.
Due sono le lingue bibliche, 1" ebraico e il greco; giacche il
caldeo ¢ affine all’ ebraico, e appartiene alla stessa famiglia.
L’ cbraico ¢ il greco rappresentano le due classi etnografiche

estandio pite nolabili. Quesla condiscendenza gencrosa mi pare piacevo-

lissima.
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pit illustri, pin ricche, piu belle, pia armoniose che si co-
noscano fra gl’ idiomi culli, cio¢ le lingue semitiche ¢ indo-
pelasgiche 1. Fra quelle I'ebraico primeggia per I’antichita,
la semplicita, il nerbo; ¢ se ne avessimo tutto il voca-
bolario, in vece di possederne solo una piccola parte, esso
forse potrebbe accostarsi all’ arabico in ricchezza : il greco
poi ¢ per ogni verso una delle prime loquele fra le sue so-
relle, ¢ forse la prima di tulle dopo il sanscritico ¢ palico
idioma. L’ cbraico ¢ I'espressione speciale del Giudaismo, ¢
il greco del Cristianesimo. Ora, siccome ciascuno di questi
duc idiomi rappresenta una civilta ¢ una stirpe, vedesi che
la rivelazione corse per due cieli elnografici, ¢ mise in
opera, come strumenti, due civilta diverse, ¢ per molli ris-
petti disparatissime. L’ Idea discese da principio fra i Se-
miti, ¢ vi fondo la tribu patriarcale, e poscia il popolo
clelto degl’ Isracliti. Ricomparve fra i primi ¢ glI’ Indope-
lasghi, (ramo dei Giapelidi,) ¢ institui il Cristianesimo. II
Giudaismo fu asiatico, ¢ il Cristianesimo principalmente
curopeo : I’ uno orientale e I’ altro ocecidentale. Ma il primo
fu solamente conservalore della verita ideali, onde vennc
rislretto fra termini immobili; laddove il secondo, essendo

custode ¢ propagalore ad un tempo, non ¢ locale ¢ immoto,

come il primo, ma espansivo ed universale. Il che si riscon-
tra mirabilmente colle due fndoli oppoesle dei Giapelidi e dei
Semili, dei popoli ponentini e dei subsolani; gli uni per lo
pitt vaghi del moto, desiderosi di novita, instabili ¢ progres-
sivi, gli allri amatori di quicte, guardiani dell’ antico ¢
stazionari nelle loro instituzioni.

1 La famiglia delle lingue, che io chiamerei camitiche, ¢ forse ancor
pit perfetta 5 ma i popoli, che ne serbano le reliquie, dai Biscaglini in
fuori, sono tutlti immersi in profonda barbaric.
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Non si puo negare che vi sia predeslinazione pei popoli,
come per gl individui, e che nei due casi il divino ordina-
mento abbia un doppio aspelto, secondo che riguarda i doni
della grazia, o i beni della natura. Dalla somma di queste
varic predestinazioni, ¢ dal lore inlrecciamenlo, nascono
I’ armonia morale del mondo, ¢ la storia della Providenza.
Chi nega la predestinazione naturale o sovrannaturale, ri-
muove I intervento divino dalle cose umane : chi I esagera,
logliecndo o menomando I’ arbitrio, la distrugge anche in
clfetto, poich¢ essa non si addice alla natura del principio
crcalivo, sc non in quanto sa piegare soavemente a' suoi fini
la liberta creata, senza violarla ed offenderla. Da un Iato, si
annulla il concetto dell’ Ente, dall’ altro, si dimezza quello
dell’ esistente, ¢ si altera la vera notizia dell’ efficacia crca-
{rice : in ogni caso si {ravolge la formola ideale. Imperocehe,
se Iddio non governa lc cose umanc non ¢ provido, né
quindi creatore ; la providenza essendo una continuata
creazione @ ¢ se la virla crealrice non pué muovere I’ arbi-
trio, senza costringerlo, ella non differisce dalla virtu creata,
¢ I’ onnipotenza propria della Cagion prima non sovrasia all’
cfficicnza finita delle cause scconde. 1) altra parte, sc gli
spiriti creali non sono liberi, I'ordine morale perisce ¢
I’ universo manca del suo fine; giacche la ragione Leleolo-
gica di esso ¢ riposla nella mentalita schietla, da cui la
moralila ¢ inseparabile. Ma se il mondo non ha un fine, vien
meno il secondo ciclo ercativo, senza il cui concorso I'altro
ciclo non puo sussistere, n¢ accordarsi colla sapienza ¢ per-
fezione infinita della Mente creatrice.

La stirpe semitica fu sortita da Dio, per essere depositaria
della rivelazione posteriore al diluvio. Ella si puo conside-
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rare, come lo strumento principale della civiltad ortodossa

pit antica; imperocche da lei uscirono i primi germi, onde

approfittarono in appresso i legislatori, i savi ¢ i capiseita
delle altre stirpi. Vedremo altrove ch’ essa non fu cerla-
mente estranea alla vetustissima cultura degl’ Indi, degli
Egizi ¢ di allri popoli asiatici, e che nelle elh succedenti, € a
diversi intervalli, I’ insegnamento aulorevole del piu illustre
ramo semilico fu in qualche modo rinnovellato nelle parti
pit lontane del globo. 1 Fenicii recarono in Grecia, nell
Affrica, nell’ Iberia, nella Britannia, ¢ probabilmente in
alcune parti delle Gallie ¢ delle costiere sarmaliche, i scmi
della loro cultura : I’ alfabeto di quasi tulti i popoli deriva
per diretto o per indiretio dal fenicio 1. Le lingue semitiche
non sono gia inorganiche, come afferma Federigo Schlegel 2,
giacche I addizione degli affissi e dei suffissi, ¢ il variare
delle vocali nella pronunzia, formano un vero organismo;
ma si distinguono dagl’ idiomi indopelasgici, perché posseg-
gono un eclemento invariabile in certe consonanti, onde
risulta I’ unita ¢ immutabilita delle radici. Le quali cor-
rispondono alle idee tipiche, o vogliam dire platoniche, ¢ i
vocaboli derivativi alle delerminazioni accidentali di essc.
Percio negl’ idiomi semitici I’ unila organica prevale alla
moltiplicita, laddove negl’ indopelasgici avviene il conira-

I Dico quasi lutli, e non tutti, I caratleri piramnidali o cunciformi dei
Caldel, ¢ i runici degli Scandinavi par che si debbano eccettuare; benehié
la convenienza numerica di quest’ ultimo alfabeto col pin antico de’
Grecei abbia indotto altri ad ammellere una connessione storica [ra loro.
Per ¢io che spetta ai segni geroglifici degli Bgizi, dei Cinesi, dei Peru-
viani ¢ degli Aztechi, avro forse occasione di parlarne altrove.

2 Ess. sur la lany. el la phil. des Ind., trad., Paris, 1837, div. 1,

chap. 3, 4, p. 54 seq.
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rio, il cenlro organizzalivo essendovi modilicalo dalle ag-
giunle, ¢ gli accessorii predominando spesso al principale,
Onde segue elie le favelle semitiche, esprimendo meglio col
loro organismo la formola ideale, ¢ il processo discorsivo

dello spirilo, si possono considerare, come la famiglia etno-

grafica piu anlica ¢ forse meno disforme dal genio della

loquela primitiva 1.

I Giapelidi sono popoli allivi, ¢ i Semili contemplalivi :
questi destinali alla conservazione del pensiero rivelalo,
quelli all’ esplicazione di esso, ¢ al molo della vila operaliva.
Amendue partirono fra loro il primitivo retaggio della civilla
orlodossa, da cui sembra che i Camili si scoslasscro assai
pin grossamente ¢ prima di ogni altra schialla. La filosofia,
che ¢ I esplicazione discorsiva della formola rivelata, fu
opera dei popoli giapelici. Credesi comunemente che gli
abilatori dell’ India siano un popolo immobile, dedito alla
conlemplazione. All' inconlro, io slimo che nessuna genle
sia pin alliva degl’ Indiani; se non che, I' azione loro ¢ piu
interna che eslerna, e si esercila piu volentieri nel campo
della speculazione ¢ della fanlasia, che in quello del traffico,
della politica e della guerra. I conquistalori, gli eroi, i donii-
natori dell’ India, sono Viasa, Valmichi, Diaiadeva, Calidasa,
Capila, Palandiali, Diaimini, Golama, Canada, Budda, non
meno famosi di Rama ¢ di Grisna, ma assai piu aulenlici ¢
gloriosi, poiché le loro imprese intelleltuali durano ancora al
di &’ oggi. Ligli ¢ &’ uopo dislinguere la conlemplazione dalla
speculazione : quella ¢ la base della filosofia, ma non basta
a crearla. Lo strumento filosofico ¢ la riflessione; la quale,
essendo operaliva di sua natura, importa molo e progresso. La

1 Teor. del Sovr., not. 19, p. 576.
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DELLA FILOSOTIA. 218
conlemplazione sola ¢ attissima a conservare le verita, che
sono I’ oggetto immediato dell’ intuito, ma non ¢ suffi-
cienle ad csplicarle, riducendole a grado di scienza. D)’ allra

parte, lo speculare, che € I' azione dell’ intelletlo, abbisogna,

come I’ opera esteriore, di un fondamento, di una regola,
di uno scopo somministrato dalla contemplazione congiunta
alla parola. Ora i popoli aramei, essendo contemplativi ¢
tradizionali per eccellenza, erano alli nati a questo ufficio di
conservare ¢ comunicare alle varie nazioni il germe ideale.
Cosi Ia doppia nolizia del vero fu comparlita a due grandi
schiatle distinte : i Semili serbarono ¢ lramandarono la
formola, i Giapetidi I esplicarono. Gli uni ebbero la scienza
dei principii; gli altri quella delle conseguenze : i primi fu-
rono il popolo religioso; i secondi, il popolo filosofo.

Fra i primi Giapelidi della schialta indopelasgica, le na-
zioni iraniche furono il ramo pitt illustre, ¢ da loro, come da
ceppo comune, uscirono le popolazioni pitt culte di quella
famiglia. Percio gli Aramei e gl’ Iraniesi antichissimi sono
verso i popoli succedenti, due genti madri, da cui nacque per
modo diretlo o indiretto la civilld universale. Vedremo,
quanto sia probabile, che lo slesso incivilimento della slirpe
mongolica abbia preso dall’ Iran le mosse, o almeno i primi
incrementi. Chiamo nazioni madri quelle, la cui coltura ¢
continuila nazionale risale fino ai primi lempi, ¢ inlreccian-
dosi con quella dei prisehi Noachidi dell’ eth anteriore alla
falegica, non si spense nel séguilo, benché si oscurasse ¢
alterasse. Elle si distinguono dalle altre, perché avendo
custodila qualche porzione d’intellettuale retaggio ¢ aleuna
favilla di genlilezza, non imbarberirono mai affatlo; lad-
dove le altre genli arrozzirono e insalvatichirono, ¢ solo
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alcune di csse dopo qualche secolo si riscossero da tale
fierezza, (nclla quale le piu infelici vivono ancora ai nostri

giorni,) ¢ una nuova civilld cominciarono. E do loro il

nome di madri, perché appunto da csse usci la scintilla, che
animo ¢ illumino gli altri popoli caduti nelle tenebre ¢ nel
sonno della barbarie. Le nazioni madri ebbero pero il dop-
pio vantaggio di non ricevere altronde i semi del civile cullo,
¢ di esserne corlesi al rimanente del mondo. Ma se ci fac-
ciamo ancor pit alto nelle memorie dei tempi, elle ci appa-
riscono come duc rami di un solo tronco pin antico, che si
puo chiamare mesopolamico o sennaaritico, dal seggio, che
gli assegnano le condizioni geografiche e le tradizioni. La
regione intrafluviale dell’ Eufrate e del Tigri fu, secondo
ogni verosimiglianza, il centro posdiluviano, donde niosscro
le genti, che sparse a levanle nclla Persia, ¢ a ponenle nella
Soria, si veggono nel crepuscolo della storia, come parcllele
di ela e di coltura. I cenni contenuli nella Genesi, la fertilita
del suolo, la spontancita del framenlo, la vicinanza del mare,
la memoria delle prime cittd ¢ conquiste, la posizione cen-
irale del pacse verso le varie parti dell’ antico contlinente, la
proporzionala distanza di csso dall’ India ¢ dall’ Egitlo, che
sono i due estremi della civilta antichissima, ¢ altre circos-
lanze, concorrono a mostrarci le pingui costicre di quelle due
fiumane, come il domicilio dei primi Noachidi, ¢ la cuna
dell’ incivilimento. Egli ¢ anche verosimile che ivi le due
stirpi dei Giapetidi e dei Semiti pigliassero 'una dell’ altra,
¢ insicme per qualche parte si mescolassero; onde forse nac-
quero i vestigi semilici, che si (rovano cosi nel Bramismo ¢

nel Buddismo indico 1, come negl’ idiomi persici, e il genio

I'Non si confonda il Bramismo col Bramanismo. Quello & un culto

speciale, opposto al Sivaismo, ¢ di cui il Visnuismo parc un rinnova-
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indosemitico, provato dal Lepsio, della lingua cofta. Ma
cerlo, come le lingue furono confuse, lo smembramento do-
vetle subilo incominciare; onde il ceppo mesopolamico si

vuol piullosto considerare, come anteriore ai lempi falegici,

che come mollo posteriore !,

mento posleriore. Queslo ¢ una sintesi dei tre culli relativi alla I'rimurti,
¢ ha un’ origine assai pil recente.

1 8i potrebbe obbietlare a questa sentenza, che dopo la divisione,
fiorirono ¢ durarono per molli sccoli i Caldei, le cui parti nell’ incivili-
menlo e nella corruzioue dell’ antica Asia, sono nolabilissime3 i quali dal
scggio del loro dominio mesopotamici, anziche iranici, dovrebbero
appellarsi. Ma siccome cgli ¢ probabile che questa casta sacerdolale
fosse indopclasgica, anziche semilica, venisse da Lramonlana, abilasse
originalmente ne’ pacsi montagnosi, presso dove ebbe origine il magismo,
riformalo poscia da Zoroasire, e fosse lo slipite, onde i Gordici ¢ i Car-
duchi di Senofonte ¢ di Alessandro e i moderni Curdi, [uor di dubbio
indopelasgici, discesero (V. Gesenius, Thes., p. 720); clla si puo con-
siderare, come appartenente all’ Iran, purché non si voglia dare a questa
denominazione geogralica una precisione aflatio geometrica. Dicendo io
spesso che I’ Irdn fu la seconda culla del genere umano, ¢ consideran-
dolo, come la fonte principale dell’ antichissima civiltd gentilesca, spie-
ghero in due parole il senso, in cui si dee intendere la mia proposizione.
fo intendo, solto il nome d’Iran, non la sola Aria de’ Greei, ma Lutto il
pacse, che si stende dal golfo persico alla Transossiana, che ¢ in gran
parte il Turan degli antichi Orientali, e dal Tigri all’ Inde, compresovi
il doppio littorale di questi duc fiumi, ¢ quindi un certo margine a
ponente e a levante. Tre razze abitarono questo pacse, fin dai tempi pitt
velusli; cio¢ i Camili a mezzogiorno, i Semili a occidente, ¢ i Giapelidi
nel centro ¢ a setlentrione. Dislinguo Ira i Giapelidi il ramo tartarico o
giallo, dal ramo bianco o indopelasgico, e considero il primo,come!’ autor
principale della civilld giapponicocinese ¢ americana ; imperocche, pro-
verd allrove esscre assai verosimile che gli aulori dei Ching ¢ del Tao, i
Chiapancchi, i Toltechi, gli Aztechi ¢ altri popoli dell’ Ameriea tropicale
abbiano attintlo, (mediatamente, quanto si voglia,) alle fonti iraniche dei
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Se i Semili sono la stirpe pit ideale, per I'indole ¢ la lin-

gua, ¢ hanno il vanlo, unitamente agl’ Iranici, di essere i

primogeniti della civilta, gli Ebrei furono tra i Semili gli unici
conservatori dell’ Idea nella sua perfezione originale, perche
soli privilegiali di una nuova rivelazione. La quale, presso
gl' Isracliti, si pud considerare, come conlinua; perche
Iddio pel ministerio de’ profeli ¢ degli scritlori agiografi, la
rinnovava, ogni qual volla un intervento straordinario cra
richicsto alla conservazione del divino deposito. Iddio, dopo
aver dato a tulta P'umana famiglia il patrimonio del vero
rivelato, abbandona gli altri popoli all’ arbitrio ¢ alle forze
di natura ; ma csercila sopra gl’ Israeliti una vigilanza parti-

colare : gli guida, come dire, per mano, ¢ gli rialza ad ogni

primi tempi. Fra queste varie slirpi, o diversi rami della stessa stirpe,
V" indopelasgico prevalse agli altri in un tempo antichissimo, ma
impossibile a determinarsi con precisione, ¢ divenue quasi unico
signore dell’ Iran, benché s’ incorporasse alcune triba semitiche, e
largamente si propagasse , cziandio ncll’ Asia centrale, dove gli
Usan e 1 Tingling pitt tardi cel mostrano : i Camili quasi affatto
espulsi si sparsero a poncnle ¢ a levante, nell’ Aflrica, nell’ India e
nei prossimi arcipelaghi. La schialta indopelasgica, divenuta domi-
natrice dell’ Iran, ci & rappresentala da quallro caste sacerdotali ¢
incivilitrici, i Caldei, i Magi, i Bramani ¢ i Samanci, che usciti dai pacsi
montagnosi ¢ boreali, si sparscro, i primi a ponente nella Mesopotamia ¢
nei paesi vicini, i.secondi nel centro ¢ ad ostro, 1 penultimi ¢ gli ultimi
a levante, ed entrarono nell’ India, riducendola successivamente sotto la
loro signoria. Una quinta casta ieratica, cio¢ 1 Sabi o Jerogrammi cgizi,
ha con quelle una manifesta corrispondenza. I sacerdozi della Fenicia,
dell’” Asia minore, dei Pelasghi, degli Eolodoriesi, degli Litruschi, dei
Celli ¢ dei Germani lanno pure molte analogie, benché minori, colla
quadruplice icrocrazia iranica, la quale si puo considerare, come il ceppo

primitivo di Lutli i sacerdozi dell’ antichita gentilesca.
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loro cadula, con una vicenda continua d’inspirazioni ¢ di
prodigi. Consiglio sapien_tissimo, non arbitrario, né¢ super-
fluo, e quindi altamente credibile, perche senza di esso, la
cognizione idcale spegnendosi sopra la lerra, sarebbero
mancali seco l'ordine morale ¢ il fine ultimo dell’ uni-
verso. Quindi ¢, che gli annali della gentilita rappresentano
il regno tumultuario ¢ disordinato della liberta umana, a cui
Iddio permetle per un certo lempo il predominio ; laddove la
storia degli Ebrei ci mostra pit compito il regno della Pro-
videnza. La scienza ideale, presso i pagani, ¢ solloposta alle
vicende dell’ arbitrio : si oscura, s’inlerrompe, risorge,
scade, fiorisce, si guasta, si perfeziona, come Ic altre cose,
sccondo il flusso ¢ il riflusso del corso civile; ma non ¢ mai
perfetta. Al contrario, appe gli Ebrei, clla dura nclla sua
pienezza ; e la conlinuila dell’ Idea produce la continuita
della storia. « I tempi storici, » dice un dollo e savio scrit-
lore, « non si stendono, ollre dieei secoli, innanzi all’ era
« volgare, salvo presso gli Ebrei 1. » I Gentili non hanno
storia propriamente detta, prima di questa epoca; laddove
per contro gl'Isracliti non hanno mitologia; imperocché la
milologia & verso la storia cio che & la corrolla cognizione
idcale, conlenula nella filosofia ¢ nelle eredenze gentilesche,
verso la notizia pura e adequata dell’ Idea, qual si trova nella
sola rivelazione. Questo privilegio di posscdere una sloria
non interrotla, ¢ risalente fino alle prime origini, ¢ degno di

gran considerazione, ¢ si allicne all’ allra prerogativa del

POSSESS0 ideale. Imperocche gli Ebrei cbbero una sloria, per-

che dotati di ferma regola cronologica, e serbarono la memo-

ria dei tempi, perche fioriva presso di essi una tradizione

! jLzerEN, De la polit. et dw comm. des peup. de Pantiy., tom. 111, p. 9.
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regolare ¢ non interrotla. La quale fu mantenula da loro,
perché a culla socicta organali, prima col governo patriar-
cale, ¢ poi cogli ordini mosaici; privilegio nato dalla notizia
del vero ideale, principio dell’ unita ¢ dell’ armonia civile.
Tantoché dal possesso dell’ Idea compiula, frutlo di un’ assi-
dua rivelazione, nacque ogni prerogativa del popolo eletlo.

Il quale ¢ il solo popolo immorlale ¢ perpetuo fra le na-
zioni della lerra, a malgrado delle indicibili calamita, che lo
afflissero, ¢ della perduta indipendenza nazionale. La sua
tenace vitalita proviene dall’ essere egli immedesimalo coll’
Idea primitiva : la sua morte, come popolo, dall’ aver dis-
delto il suo omaggio all’ Idea rinnovata ¢ umanala. E perpe-
Luo, in quanto ammetle I'ldea; ¢ disperso, in quanto la ripu-
dia. Mos¢ ridusse a popolo le (ribu d’Israele, esplicando
divinamente il monoteismo rivelalo di Abramo, ¢ riducendolo
alla formola squisita del felragramma : Jeova o Jova, cioé
I’Ente, fu I'anima della nazione israclilica. Ma quando gli
Ebrei rinnegarono in Cristo la nuova manifeslazione dell’ Ente

pel Verbo, essi morirono, come nazione, ¢ continuarono a

vivere sparsamente, come stirpe. Infatli dopo I’ ultima presa
di Gerusalemme, gl’Isracliti tornarono ad uno slato analogo a
quello, in cui erano vissuli prima di Mos¢ inslitulore della
nazione, ¢ in cui rovinarono a tempo sotto i re, in pena dell’
idolatria ¢ delle corruttele. Tanto ¢ vero che I indipendenza
nazionale, fonte di liberta ¢ di ogni bene civile, ha nell’ Idca
le sue radici! Cosi quella forte ed infelice schialta divenne
raminga o csulanle per la lerza volta sulla terra slra-
niera; ¢ durera in tal condizione, finch¢ adorando il Vero
umanato, ritorni al seno degli antichi fratelli, e ritrovi per
opera lore un’ altra patria nella Chicsa.
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GI’ Israeliti furono depositari e custodi della rivelazione : a
questo scopo collimano manifestamente tulli i loro instituti.

Ma per ben comprendere, in che modo conservassero il

deposilo loro commesso, ¢ ai posteri lo {ramandassero, biso-
gna distinguere la dollrina tradizionale dalla dollrina scritta.
La qual distinzione ¢ la chiave opportuna di molli problemi,
altrimenti insolubili, intorno a quel popolo straordinario, e
'averla trascurala svio molti scrittori moderni, d’altra parte
dottissimi, dal diritlo cammino. N¢ ammellendo quelle due
dollrine presso gli Ebrei, domandiamo per essi uno special
privilegio ; giaccheé tal condizione ¢ comune sollosopra a tulli
i popoli antichi, e piu o meno a tulli i popoli del mondo.
Tratllandosi di una malteria rilevanle ¢ neglella, ci sia lecito
il ripigliar le cose un po’ pit da allo.

Assai volgare ¢ la distinzione fra la scienza acroamalica, ¢
la scienza essolerica . in quanto si applica ad aleune scuole
e selle, religiose ¢ filosofiche, degli antichi (empi. Ciascun sa
che la prima era secrela ¢ propria di pochi, la seconda,
pubblica ¢ comune a tulti. Ma cio che per ordinario non si
avverle, si ¢, che questa distinzione nella sua sostanza ¢ na-
turale, non arlificiale; ragionevole, non capricciosa ¢ arbi-
traria; essenziale, non accidenlale agli ordini dclla natura e
della societa umana ; perpelua e non lemporaria, universale
¢ non locale; comune a tulli gli ordini del sapere, e non pro-
pria della filosofia o della religione. Imperocehé essa ha per

I Per cvitare il facile equivoco dclle voci esoterico o exoterico, chia-
merd sempre acroamatica la doltrina privilegiala, secreta, cd essoferica
(ciot exoterica) la doltrina comune e pubblica. La prima ¢& per lo pit
orale ¢ auricolare, ¢ la seconda, scritta; ma per questo rispetlo le loro
parti talvolta si scambiano.
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fondamento legittimo un fatto, o diro meglio una legge di
natura non possibile a distruggersi, cio¢ I'ineguaglianza in-
tellettiva ¢ civile degli uomini. T quali sono pari e fratelli, per
cio che spetta alle essenziali condizioni della loro nalura;
ma sono ineguali in tlutte le altre cose. ¥ lal disugua-
glianza ¢ di due specie. L'una deriva dalla disparita delle
attitudini e degl’ ingegni, ¢d ¢ naturale, legitlima, necessaria
per I'organazione sociale ; giacch¢, senza di essa, non puo
aversi quell’ armonia civile, cui la sapienza dorica para-
gonava all’ armonia del mondo, né quel religioso con-
sorzio, onde cmerge il Cosmo oltranaturale, e il corpo
bene ordinalo della Chicsa ortodossa 1. L’altra, che pro-
viene dalla dispari partecipazione ai benefizi civili, ¢ dalla
educazione, pud ¢ dee scemarc ¢ spegnersi col lempo, a
mano a mano che i beni ¢ i vanlaggi del vivere insieme si
vanno allargando ¢ moltiplicando fra i citladini; se non che,
clla non puo cessare ad un tratlo, ma solo per gradi, e me-
dianle le soavi ed efficaci influenze della cultura eristiana. Ora
la separazione della dottrina essolerica dalla acroamatica ¢ fon-
dala su questa doppia incgualita; giacché, se I'ingegno ¢ la
sufficicnza variano naturalmente e casualmente fra gli uomini,
la cognizione del vero non pud appartenere in egual modo a
tutli. Molte verita, cio¢ le piu difficili e recondite, saranno

sempre il relaggio di pochi, vale a dire di quella aristocrazia

naturale e spontanea, che pel doppio concorso delle facolta
native ¢ dell’ educazione, ¢ I’cletta e il fiore intelletiuale della
speeic umana. V' ha percié una scienza dei dotli diversa
dalla popolare, ¢ distinta da essa, non gia in virta di un mo-
nopolio e privilegio stabilito dalla frode o dalla violenza, ma

11 Cor. XII, 4-50.
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per effetto di un ordine di cose naluralmente sorlito, ¢ non
possibile a mutarsi. E coloro che vorrebbono sbhandirle, in
quanto muove dalle leggi cosmiche, fanno opera vana, anzi
dannosa, come si vede in certuni, che da un secolo in qua
prelendono di volgarizzare la scienza, ¢ renderla comune
a tulti. Ma in vece, che si ¢ oltenuto? Forse di far veri dotli
degli spiriti medioeri? No certo, perche la mezzanila in un
dato genere non puo esser vinla dall’ arte, come I'esereizio
non potra mai fare di un uomo floscio o infermiccio un
valido loltatore. In cambio di erudire gli uomini, non s'¢
conseguilo altro, che di peggiorare Ie doltrine. Errano gran-
demente i moderni nella scienza ¢ nella politica, negli ordini
del pensicro ¢ in quelli dell’ azione, a riporre il vero pro-
gresso nel volgareggiare gli uomini ceeellenti, in vece di
eslollerc ¢ nobilitare al possibile il volgo; nell’ abbassar
I'ldca fino alla statura pigmea della moltitudine, in luogo di
sollevar gli uomini, per quanto si pud, all’ allezza dei dogmi
ideali. 11 vero perfezionamento consisle nel salire ¢ non nel
discendere, benché questo sia assai pin agevole a chi ¢ vago di
correre, ma scarso di spirili ¢ di lena. Se volete accomunare
il saperc a tulli gl’ignoranti, ¢ il poter civile a tulli i cilta-
dini, sicte costrelti di misurar I'uno ¢ I'altro dalla mediocrila
o nullita dei pia, ¢ avrete una scienza bambina ¢ un governo
barbaro. La democrazia scientifica non ¢ meno csiziale alle
scicnze, che la democrazia civile agli stali. Onde, come in-
troducendo il dominio della plebe nella citld, se ne guasta il
vivere pubblico, ¢ si olticne un’ anarchia universale, o un

reggimenlo rozzo ¢ incivile ; cosi perincllendo il governo

del sapere all’ arbitrio della moltitudine, non si guadagna
P addottrinamento degl’ inelli, ma la comune ignoranza di
tutti. V’ha senza fallo una parle di coltura, onde tuiti deb-
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bono parlecipare, quali sono la morale, la religione, ¢ molte
nolizie appartenenti alla vila pubblica e privala : ve n’ha un’
altra, meno necessaria, ma ulile universalmente, ¢ aita ad
esscre con profilto diffusa, la qual versa in quelle nobili let-
fere, che porgono a chi ei da opera un innocuo diletlo, per-
fezionano il senso del bene ¢ del bello, ammansano ¢ ingen-
tiliscono gI' animi, rendendoli pit dolci ¢ pit moderali. La
somma di queste cognizioni, che formano la sapicnza popo-
larc, sono accomodale ¢ frutlevoli a tulti, né si polranno
mai propagare con troppo zclo in ogni classe di cilladini. Se
il vezzo dei giornali avesse queslo scopo, e scegliesse i mezzi
acconci ad otlenerlo, sarebbe degno di grandissima lode. Ma
la scienza volgare, non che essere tutla la scienza, ¢ solo
una piccola parte ed elementare di essa ; ¢ cosi augusta com’
¢, non puo anco sussistere, senza gli aiuli ¢ gl’influssi di una
doltrina privilegiata e pit cccelsa. Quando i pochi non sanno
molto, ¢ non si avanzano nel sodo e squisilo sapere, i molii
finiscono col saper nulla, perche il capilale delie cognizioni
non si conserva con altro, che con nuovi acquisti., La
sapienza popolarc ¢ come il liore di quella dei dotli, ¢ ne
vienc generata e nudrila; tanloché questa diminuendo o
mancando, queclla se ne risente, come, disscccando la fonte,
scemano cd inaridiscono i rivi. Ogni disciplina conlicne
molle parti, le quali per I'ingegno e lo studio continualo e
profondo, che richicggono, non possono essere a dovere col-
livale dai piu. Vi sono poi cerle scienze di soggello pit
astruso ¢ recondito, come la matematica ¢ la melafisica,
inaccessibili di lor natura alla moltitudine; le quali formano
una doltrina veramenle acroamalica, che sara tale, sino alla

fine del mondo. E certo io repulo, verbigrazia, che gli scritl
del Vico, del Kanl, del Newton, del Lagrangia non siano ¢
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non possano essere pilt popolari, eziandio nei paesi pin

civili, che anticamente si fossero nell’ Egitto ¢ nell’ India i

libri ermetici e i Vedi.

Cio che trovasi di assurdo nella separazione della dottrina
essoterica dall’ acroamatica presso gli antichi, dipende dal
sistema dclle caste, che fra quelli signoreggiava. Ora le caste
ereditaric non possono essere legittimate, se non dalla neces-
sita, che milita soltanto in una certa epoca della storia
delle nazioni; laddove le caste elettive, cioe le classi varie
della culla cittadinanza, appartengono all’ essenza dell’ orga-
nismo sociale. Quanto I’aristocrazia creditaria, che sosti-
tuisce il fato della nascita alla sapienza dell’ elezione, e, fuori
di certi casi, ingiusta e dannosa, tanto I'aristocrazia naturale
ed elettiva € parte integrante del civil progresso. Cristo
instituendo la sua religione e la Chiesa, e ricomponendo con
esse I'unitd spenta del genere umano, aboli I'eredita, e vi
soslilui I’ elezione. Ma non disse solo fratellanza, come affer-
mano certi interpreti odierni: disse di piu paternita, auto-
rita e gerarchia: senza le quali la societh ecclesiastica ¢
civile discordercbbero dalle leggi cosmiche, e non rendereb-
bero imagine dell’ armonia del mondo. Mosé, che prima di
Cristo avea gia adombrato quest’ ordine di cose nel piccol
giro di Palestina, stabili Ieredita del pontificato e del sacer-
dozio in una famiglia, e in una tribu particolare, percheé
richiesta in que’ {empi; giacché un instituto, arbitrario in sé
stesso, pud essere necessitato dal genio di un popolo, e dalla
consuetudine di una eta. La successione ereditaria di una
famiglia o di un ceto, monarchica od aristocratica, ¢ spesso
una condizione necessaria, per dare a uno stato quella fer-
mezza, stabilita, forza, energia, da cui dipendono la sua con-

1. 15
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servazione ¢ ogni futuro incremento ; onde si puo chiamare il
principio conservativo degli stali, ¢ il perno immoto, su cui
si aggira il corso civile della nazione. Sarchbe temerita
grandc il volere far I'indovino intorno all’ esito e alle condi-
zioni future. dei progressi sociali ; ma cio che puossi affermare
si ¢, che gli stati pit longevi ¢ fiorenti, onde la storia antica
o moderna faccia menzione, diedero accesso al reditaggio,
eziandio negli ordini politici. Non si ha memoria di alcun
popolo, che abbia operate cose grandi, e sia vissulo una
lunga vita, in cui congiunte non fossero ¢ contemperate
sapientemente I' credita ¢ I'clezione. Sparta, Roma repubbli-
cana, la Venezia del medio evo, e la moderna Inghilterra il
dimostrano ; come gli esempi soli di Roma imperiale, ¢ della
Polonia, basterebbono a chiarire, che se I'clezione ¢ male
intesa ¢ usurpa il luogo dell’ altro principio, il frutto saluti-
fero si converte in veleno. Questa ¢ la ragione, per cui gli
amatori di liberta, che non amano di sognare, (giacche i
sogni in polilica sono Inollo pericolosi,) antipongono negli
ordini presenti di Europa la monarchia legale alla repub-
blica. Il genio rozzo ¢ caparbio degl’ Israeliti contribuiva
pure a rendere opportuno il puntello ereditario del levitato ;
olire la consuctudine di tutto I'antico mondo civile. Imperoc-
che egli ¢ forza che fra i popoli vicinanti corra sempre una certa
armonia, come fra i vari individui di una sola nazione; accio
i loro instituti si aiulino a vicenda, ¢ non discordino, né
guerreggino insieme, come suole aceadere nel caso contrario.
E questa ¢ un’ altra cagione, per cui la monarchia civile ¢
richiesta alle grandi nazioni di Europa; giacché I'inegua-
glianza della loro rispettiva cultura, rendendo impossibile
presso molte il governo repubblicano, fa si che torni impra-

ticabile a-tutle; ché un gran principato non puo allignar n¢
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fiorire aj fianchi di una grande repubblica. Ai tempi di Mos¢
lo slato a casle era quasi universale; onde il sapientissimo
legislatore ne imito il buono, deputando una tribu partico-
lare alla conservazione del sacro deposito; ma ne cesso il reo,
cioé quanto noceva alla liberta e parita civile. 1 Leviti erano
conservatori della legge, ¢ avevano privilegi idonei a questo
effetto; ma nel resto si pareggiavano agli altri cittadini;
anzi dal canto delle possessioni loro sotlostavano; onde
sarcbbe assurdo il volerli paragonare politicamente ai Bra-
mani, ai Magi, ai Caldei, ai Selli 1. ai Druidi, ai Teopischi 2,
agli Xequi 3, agli Scaldi 4 di Fionia ¢ di Upsala, ai Sabi o
TIerogrammi 3 di Meroe ¢ di Tebe.

La scparazione delle due dollrine invalse presso gli Ebrei,

! Suj Sclli ¢ sui Tomuri, sacerdoti pelasgici di Dodona, vedi il Sainte-
Croix (Rech. sur les myst. du Paganisine. Paris, 1817, tom. I, p. 28 29),
il Creuzer (Relig. de Vantiq., tom. 11, p. 537, $38), il De La Nauze
(Mém. de UAcad. des Inscript., tom. VI, Mém. p. 167, 168), ¢ il De
Brosses (Mem. sur Poracle de Dod. Mém. de PAcad. des Inscripl.,
tom, XXXV).

2 Teopirqui ; ministri dei teocalli, sacerdoti degli Aztechi, da Teotl.,
(Theos), Dio, (Ilvmpovor, Essai polit. sur le roy. de ta nouv. Esp., liv. 2,
chap. 6).

3 Gli Xeques erano i sacerdoti di Condinamarca, instituiti da Bochica,
che I il Manco, I’ Amalivaca ¢ il Quetzalcohuatl della Colombia, (Mavte-
pruN, Préc. de la géogr. univ., liv. 187. Baum , Abr. de géogr. Paris,
1853, p. 1090. Paravey, Hém. sur Porig. de la civil. des peup. du plat.
de Bogota. Paris, 1835).

4 Nome dei poeti ¢ sacerdoti scandinavici ( Muwray, Comm. soc. reg.
Gotting. Ad an. 1774, part. 2, p. 83, 84).

5 lerogrammi o savi egizi si chiamavano Sabi in cofto (lanvonski,
Panth. egypt. ¥rancof., 1750, part. 5, p. XCI, XCII).
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come presso i popoli Gentili, benché sotto condizioni alquanto
diverse. Mos¢ mirava a due fini principali, cio¢ a serbare
intatto dalla paganica corruttela il monoteismo, base della
idealita, dell' unita e della indipendenza nazionale, ¢ a met-
tere in sicuro tutto I'altro deposito della rivelazion primitiva,
tramandato dai primi Noachidi agli Abramidi, ¢ da questi
agl’ Isracliti, per la successione del patriarcato. Al primo
intento fu indirizzata la legge seritta; all’ altro I’oral tradi-
zione. L'esistenza di quesla, oltre che risulta chiaramente
dalla natura della cosa, & comprovata dalle allusioni e dalla
lestura della dottrina scritta, dall’ opinione costante degli
Ebrei, dalle setle tradizionali e anlilradizionali, che sorsero
verso i tempi di Cristo; le quali sarebbero storicamente
inesplicabili, senza |'esistenza di una tradizione anteriore. E
veramenle in qualunque popolo di pensanti e di parlanti,
anche barbari, v’ ha una suppelletlile pia o meno abbon-
dante di nolizie religiose, sloriche, civili, domestiche, pub-
bliche, che si tramandano di bocea in boeca, e di generazione
in generazione. Non si trova forse una sola societa, eziandio
selvaggia, sprovveduta affatlo di tradizioni; e mi sarchbe
facile il provarlo, riandando le popolazioni piu efferate del
globo, se il solo novero di esse non fosse lroppo lungo ¢
ledioso. Quando poi la sociela ¢ culta, possiede I'arle di
scrivere, e ha monumenti aulorevoli di storia, di leggi, di
religione, v’ha sempre una parola, che serve di chiosa, di
amplificazione e di supplemento alle scritture; la quale assai

pit vecchia degli seritfori, si comunica pii o men pura ai

tempi che seguono. Imperocché gli autori, ancorché facondis-
simi, non possono stendere tulla quanta la loro dottrina sulle
carte, e loro ¢ forza lasciarne molte parti alla viva voce, onde
I'han ricevula; il che doveile verificarsi specialmente nelle
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scritture antichissime, che per la forma concisa ¢ poetica del
deltalo consueta a quei tempi, aveano d’uopo di scolie quasi
perpetue. Chi non vede, leggendo i primi capitoli del
Genesi, il vaticinio di Giacobbe, i canti di Mos¢, e parecchi

capi delle sue leggi, che tali scritture abbisognavano di un

vivo comento, che le illustrasse? Ma la tradizione puo esserc
organala, o lasciata all’ arbitrio di ciascuno. Nel secondo
caso, ella si corrompe di necessita in breve, come avviene
a lutte le popolari memorie. Nel primo, ella vuol esscre con-
segnata alla custodia di pochi individui e tragittarsi in modo
regolare, per opera d’uomini cosi condizionali, che ne venga
rimosso ogni pericolo d’inganno ¢ di frode, ¢ niuno possa
farsi, anche volendo, ministro d’errore alle seguenti genera-
zioni. Ora una scienza commessa a pochi, diventa natural-
mente acroamatica, rispelto alla moltitudine, ancorché non
vi sia uso o statuto determinato, che preseriva il secreto, e
minacei di pena i violatori. 1l che si verifica tanto meglio,
quanto piu le cose insegnate sono speculative, astruse, diffi-
cili, sovrastanti alla comprensiva ¢ alla curiosita volgare.
Cosi anche oggi le dottrine, che s’insegnano in una scuola di
geometria sublime, di geodesia, d’idraulica, sono acroa-
maliche, rispetio al comunec degli womini, benché niuna
legge interdica altrui d’informarsene. Se poi alla natura
dell’ argomento si aggiunge un divielo posilivo, o almeno
una consucludine, che supplisca alla legge, la doilrina pri-
vilegiala diventa ancor pitt impenctrabile alla plebe. 1l che
ebbe luogo presso gli Ebrei; giacch¢ Mosé non avrebbe
poluto otlenere il fine delle suc ordinazioni, e preservare
intatto il monoteismo, sc¢ i dogmi tradizionali fossero stati
universalmente conosciuti. 11 sommo legislatore avea dinanzi
agli occhi I'escmpio dei popoli Gentili, presso i quali le
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verila piu sanle aveano occasionali crrori deleslabili, assai
prima che sorgesse l'instituto caslale, ¢ i sacerdoli provve-
dessero con un posilivo acroamatismo alla preservazione di
quel poco, che ancor sopravviveva degli anlichi insegna-
menti. Egli dislinse perlanto la dollrina in due parli; e
I’ una comprendente il monoteismo, il decalogo, gli eventi
¢ gli statuli, fece di pubblica ragione; I'altra, che compiva
la prima, venne lasciala all’ orale annnaestramento, che fino
allora 'avea cuslodila. Se tu leggi il Pentaleuco, ci trovi di
molli luoghi, che accennano a dollrine recondile, nom inse-
gnale, n¢ dichiarale nel libro; onde Uaccorgi che la menle
dello serittore si slendeva piu la della materia di esso. Per
tal modo, le verita pit delicale e facilmente pericolose, men-
lre celavansi all’ universale, si additavano agl’ intelligenti,
con brevi ¢ misleriosi richiami, (che erano come un invilo
fallo loro di ricorrere a piu copiose fonli,) collegavano la
parola scrilla colla parlala, e facevano si, che I'una dell’
altra abbisognasse, ¢ scambievolmente. La tradizione poi fu

ordinala cogli ordini religiosi e politici dei Levili, ¢ degli

anziani; ¢ pare che sollo i re le scuole profetiche vi parte-

cipassero ; come si ricava dalla storia di Samuele, di Elia ¢
di Elisco. In appresso sorsero varie selle Ira i conservalori
detla tradizione, come quelle dei Farisei, dei Talmudisti, dei
Cabbalisli; i quali, avendo corrofta la doltrina acroamalica,
suscitarono alcune scuole di opponenti, che la ripudiavano
alfatto. Tali si mostrano i Sadducei ¢ i Caraiti; i quali furono
appo gli Ebrei presso a poco cio che i Siili, gli Zeiditi e i
Vaabiti ! fra i Maomellani, i Mazdechiani nella sella di

! Abd-ul-Wahheb (scguo I orlografia del Nicbuhr, Descript. de

PArab., parl. 2, chap. 6), nativo del Nedjed, fondd nel principio del
secolo seorso la setla dei Vaabiti, che sarchbe forse oggi padrona dell’
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2

Zoroastre 1, i Scichi ¢ i Saadi 2 fra i seguaci del Brama-

nismo indico, e i Proleslanti, colla maggior parte degli altri

erctici presso i Crisliani ; imperoccheé I'eresia, cosi nella vera

come nelle false religioni, ¢ sempre il ripudio o I'alteramento
della scienza acroamalica cio¢ della (radizione legiltima, o
credula lale.

Arabia litlorana, senza il contrasto ¢ le crudeli vitloric d’Ibraim,
figliuolo del bascia d’ Egillo. I dogmi dei Vaabili sono conosciuti. Questi
settari sono gli Ussili ¢ i Protestanti moderni del Maomeltismo, ¢ la loro
doltrina si connelle per qualche parle con quella degl’ Ismacliti, (ramo
dei Siili,) che liravano ad allegoria ¢ converlivano in mero razionalismo
i precelti dell’ Alcorano. Alla sella ismaclitica appartencevano pure i
Carmali, che il Sacy ragguaglia coi Vaabili, perche alle doltrine licen-
ziose congiungevano I’amore della rapina. Un’ altra setla naomellana,
ciot i Zindichi, di cui parla Tabari citalo dall’ Hammer (dnn. des voy.
de la géogr., cte., par Malle-brun, Yaris, 1808, seq., tom. XVII, p. 26,
27, 28), sorti sollo il regno di Musa Aladi, spinscro il razionalismo scn-
suale assai pia oltre, ¢ professarono un perfetto ateismo.

! Discepoli di Mazdee, nativo di Neisabur, ¢ vissulo sotlo il sassanide
Cobad, re donnaiuolo, che abbraccié la sua setla. Predicava la comu-
nione dei beni ¢ delle dome, ripudiava, come inulile, ogni autorita reli-
giosa e civile. Nusirvin (successorc di Cobad) lo fece morire, e slermind
la sua fazione (Ilyve, Hist. relig. vet. Pers. Oxonii, 1700. — Cap. 21,
p. 289, 290).

21 Scichi (Seikhs, Syk’ h, Sikhis) apparlencvano da principio alla casta
indiana dei guerrieri; poi si resero indipendenti, e formarono una con-
federazione ; infine una parle di essi si ridusse a monarchia nel prin-
cipio di questo secolo, sotlo il celebre Randjit Singh, signor di Laora, il
quale fu nello slesso tempo il Meemel Ali, il Macuina, I’ Alompra, il
Radama, il Taofa, il Tameamea, ¢ il Finow dell’ India maestrale. Come
selta religiosa, vennero organizzati da Nanteh, nairo, nel secolo quinde-
¢imo, ¢ riforinati da Guru Govinda, verso il line del diciasscllesimo, ¢ il
principio del seguente. Vedi sui Seichi ¢ Nanéch, il Langlés ¢ il Wilkins
(Rech. asial., rad. avec des notes de Langlés, Paris, 18045, tom. 1.
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Mosé nel preliminare della Genesi, quasi sul frontispizio
del tempio magnifico da lui innalzato, allude a molti dogmi
laciuti nel rimauente della Legge, e presuppone I esistenza
di una dottrina acroamatica; giacché ivi trovi adombrato
tutto I' ordine sovrannaturale espresso dall’ Evangelio, ¢ i
due cardini del Cristianesimo, la caduta primitiva e la re-
denzione 1. Ond’ &, che la lettura di questi capitoli, come

p. 512-517). I loro dogmi sono noti. Men noto ¢ piu curioso & cio
che riguarda la loro icrocrazia, e il corpo degli Acali, ciot émmortals,
preti vesliti di azzurro, fregiati di braccialelli d’acciaio, e residenti
sulle sponde di un lago, in Amritsir, che ¢ la capitale ecclesiaslica dei
Seichi. Intorno a questa instituzione vedi il Malcolmn, (Ann. des voy.,
par Malte-brun, tom. XXIV, p. 113, 116). La sctla dei Rocheniani, |
vigenle presso alcune Lribu afganiche, (c fra lc altre, presso i Jusefzei,
che si reggono a popolo,) fondata da Baiazetle afgano,-che prima aveva
prolessati i dogmi degl’ Ismaclili, ¢ fiorente solto gl imperatori del
Mogor, non parc molito diversa da quelia dei Seichi, (Zbid., p. 117, 118,
119). Un’ altra selta indica meno conosciula, ma non meno degna di
essere studiala, poiché, come i Seichi, si mostra propensa ad abbracciare
il Cristianesimo, ¢ quella dei Saadi (Saads), fondala; pin di un secolo ¢
mezzo fa, da Set Guri, e sparsa pel Decin, per la provincia di Bengala,
¢ altrove. I Saadi adorano un Dio solo, invisibile, onnipresente, onnipo-
tente, provido, misericordioso; rigellano gi’ Iddii del Bramanismo, ¢

inlerprelano gli avalari di Visnit in senso allegorico; si astengono dal

culto delle imagini, dai pellegrinaggi, dalle abluzioni ; festeggiano il

sabalo ; usano la scomunica; si governano per assemblee mensuali ¢
annue; condannano la poligamia e le seconde nozze nclie donne;
credono al giudizio finale ¢ alla risurrezione dei morti (Nour. ann. des
voyag., par Eyriés el Malte-brun, Paris, 1819, tom. VI; p. 96-106). La
sclla indica degli Agamisli, di cui parlano i missionari e il Desguigues,
stabilita nella Cina, e ripudiatrice dei riti legali ¢ di ogni disparila nelle
condizioni degli uomini, pare un ramo di quella di ¥o, cio¢ del Bud~
dismo (Mém. de UAcad. des Inscript., tom. XL, Mém., p. 207).
! Teor. del Sovr., num. 153, p. 198, 199, 200.
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quella di aleune scrilture posteriori, fu interdetta agl’ Israc-
liti di eta immatura; giacché essa sarebbe fornala inu-

lile o nociva, senza I’ aiulo delle dotirine recondile. Ma a

mano a mano, che gl’ Israeliti andarono incivilendosi, gl’ in-
stituti mosaici consolidandosi, scemando da un lato I' altratl-
{ivo dell’ idolalria, ¢ creseendo dall’ altro il numero degl’
intelletti capaci di un cibo piu robuslo, la dottrina acroama-
lica si converli graduatamente in essolerica, per opera spe-
cialmente dei profeli, ¢ sollo la scorta dello Spirito, che ne
guidava lo slilo ¢ la lingua. Dal che ebbe origine quel pro-
sresso ideale, che si mostra evidente negli scrittori sacri,
secondo che si accostano ai tempi di Crislo; il qual progresso
non ¢ altro, che la divulgazione successiva della scienza piu
riposta. L’ Evangelio infine compi¢ I opera, e apparve,
come la rinnovazione perfetta della dotirina primitiva, corrotia
fra i Gentili, custodila in secrelo, e comunicata a pochi fra gli
Ebrei, ripubblicata da Cristo, accomunate a ogni individuo, e
destinata ad essere di nuovo universale presso tutti ¢ popoli della
terra, come nel suo principio. 11 Cristianesimo sostenne di-
versi uffici,, secondo le varie relazioni degli uomini : risu-
scilo il vero primitivo, rispetto alle genti che I’ aveano per-
duto : lo pubblico, riguardo agli Ebrei, che lo possedevano
occullo, solto il suggello di una tradizione privilegiata : lo
compi¢, e lo mise in alto, in ordine a tullo il genere
umano. Laonde, per cio che spella alla cognizione spe-
culativa del dogma, il solo divario, che corra fra il Cris-
tianesimo ¢ il Giudaismo, si ¢, che quello rese di nwovo
essoterica la dottrina , che temporariamente era divenuta acroa-
matica. L’ Idea cristiana fu la seienza acroamatica e I' anima
degl’ instituti israelitici; cosicche la doltrina rivelata ri-

mase scmpre la stessa, ¢ le vieende della religione ebbero
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solo riguardo alla sua forma ¢ manifeslazione csle-
riore.

Questo modo di considerar la storia dell’ Idea rivelata,
riducendone le vicissiludini e i progressi alla sola forma, ¢
all’ alternativa dell’ acroamatismo e dell’ essoterismo, ¢ fon-
dato da una parte sulla natura della cosa, e dall’ altro su
documenti indubitati, fra i quali I' autorita dell’ Evangelio
campeggla. N¢ si possono allrimenti risolvere alcuni pro-
blemi di gran rilievo; quali sono quelli, che nascono dal
silenzio di Mosé¢ sull’ immortalita degli animi umani, ¢ dai
vesligi di aleune dottrine cristiane nelle tradizioni anteriori
degl’ Indi, dei Persiani, degli Egizi, e di altri popoli orien-
tali. Mos¢ fornito di tutla la sapienza degli Eqgizi 1. non poleva
anche umanamente ignorare un dogma fiorente sulle sponde
del Nilo, ¢ consacralo dai monumenti maravigliosi dei Fa-
raoni. Come adunque nella Legge non ne fa espressa men-
zione? Se si considera il dogma dell’ immortalita, si giunge a
due risuttamenti. L’ uno dei quali si ¢, che la nolizia espli-

cila di esso si ricerca per la perfezione morale dell’ uomo,

aspirante alla felicita, ¢ bisognoso di conoscere Ie suce sorti
oltramondanc; onde nasce il debilo della speranza ingiunto
da Cristo, ¢ la condanna dei falsi mislici, che voleano pri-
vare di queslo conforto il povero cuore uniano. L’ altro, che
{al conoscenza csplicita non ¢ di una necessita apodillica,
comune a ogni luogo ¢ tempo, ¢ apparlenente all ordine
assoluto delle cose. L’ amor di Dio per s¢ slesso ¢ il solo
principio apodillico dell’ etica, perche appartiene all’ essenza
dell’ ordine morale : I'amore e I’ intento del proprio bene,

1 Act. VII, 29,
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benehé rilevantissimo, ha un valor conlingente, relativo,

non assoluto. E beneh¢ negli ordini presenti, la speranza sia
assolutamente necessaria al Cristiano, cosi in virtit del pre-
cello positivo di Cristo, conie per la perfezione dell’ ordine
morale, che dee armonizzare coi legitlimi istinti della nostra
nalura; Lullavia si pud concepire per altri tempi uno stalo
straordinario, in cui un animo invasato dal sentimento dell’
amor divino, che contliene implicitamente ogni virtu, ac-
quisti la Deatitudine, per forza di questo solo affetto. Se
adunque la conoscenza della vita futura sotlostd di peso ¢
& importanza morale alla nolizia ¢ alla dilezione di Dio, si
dee ammirare la sapienzasdi Mos¢, che nel suo pubblico in-
segnamento lacque del primo vero, in grazia dell’ altro, di
maggiore importanza, e di necessita assoluta; a cui la con-
lezza di quello poleva nuocere, come apparisce dall’ esempio
degli Egizi, e degli altri popoli Gentili. Quindi egli subordino
ogni sua dotlrina all’ ldea, governandosi al contrario degli
ennici legislatori ; imperocehe il dogma dell’ immortalita
esprime per s¢ slesso un mero falto, ¢ un sensibile, laddove
I'esistenza di Dio ¢ un vero schietlamente ideale, ¢ la base di
ogni moralita. II Cristianesimo lolse via ogni conlrarield (ra
il falto ¢ I'ldca, ¢ rese possibile a tulli gli uomiui lo sperare,
senza rischio o scapito della fede ; ma nell” ela grossa di Mose,
Iaccordo era, se non altro, molto difficile ; onde I aulore del
{etragramma lacque della vila futura; benché vi supplisse
in un cerlo modo colle promesse di una vita longeva e feliee,
falte all’ individuo ¢ alla nazionc; delle quali ¢ piena la
Legge, ¢ sovrattutlo il Deuteronomio. E cerlo ¢ difficile il
pensare, che lali promesse temporali non fossero tratte a mis-
terio dalta voce dei savi; e che il dogma consolatore della

immortalitd non facesse parle della scicnza acroamatica.
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Aleuni critici pretendono che gl Isracliti posteriori alla
callivita babilonica, rilracssero dalle lradizioni persianc ¢
caldaiche cerli dogiwi, di cui ne’ libri piti antichi non si fa
menzione, e che furono poscia pitt ampiamente insegnati dal
Cristianesimo. Tali sarebbero, a lor parere, I'angelologia di
Daniele, il Satana di Giobbe, la Sapienza del Sirachide,
la risurrezione, ¢ simili 1. Ma costoro hanno un partito diffi-
cile alle mani; giacehé il dogma della risurrczione profes-
salo dai Samaritani da’ tempi pit antichi, non puo essere
venulo dalla Persia in Palestina (23); egli é anzi probabile,
come moslrero allrove, che tenendo la via opposla, sia stalo
introdolto nel culto dei Magi da Zoroasire, e mancasse alle
due leggi iraniesi pit antiche di questo legislatore. Quanto
alla dottrina della Cocma, degli angeli, del genio malefico,
la sostanza di cssa si rinviene gid espressa o adombrata nei
libri pit antichi; e basti ricordare la scala di Giacobbe, dove
lrovi effigiata in germe la gerarchia degli spiriti. (24.) Che
se i messaggi celesti della Genesi non sono come gli spiriti di
Daniele ridottli a salrapie, egli ¢ ridicolo il confondere le
imagini ¢ gli ornamenti del poeta colla sostanza de’ suoi
insegnamenti. La fantasia inspirata di Daniele dovelle va-

lersi, poelando, d'imagini iraniche, come parlando, si servi

del caldeo : chi nega I'inspirazione, perché si giova, eslrin-
secandosi, di fantasmi umani, non so perché non la ripudii
allresi, perché¢ si esprime con un idioma parlato dagli
uomini, ¢ perché I'autore adopera stilo, inchiostro, papiro,
o altri argomenti, che s'usano per iscrivere. Nel resto, che
i savi israeliti, e tulla la parte pia eletta della nazione, siasi

U Tycusen, De velig. Zoroastr. ap. ext. gent. vestig., Comment. 2. —
Comamn. soc. reg. scient. Gotting., ad an. 1793-94.
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DELLA FILOSOFIA. 257
accordata ad abbracciare opinioni foresliere aliene dalle pro-
prie, ¢ le abbia lolte appunto dal suo piu gran nemico, cio¢
dal popolo conquistatore, ¢ dalla terra, dove ebbe a guslare
quanto sappia di amaro la servitii, ¢ una ipolesi cosi impro-
babile, che a farla ammettere, anche solo filosoficamente
parlando, ci vorrebbe altro che conghietlture. Ma I’acroama-
tismo leva via ogni difficolta, che possa nascere dal silenzio
degli scritlori pitt antichi; ¢ il parlare espresso dei susse-
guenli, ¢ finalmente la pienezza dell’ insegnamento cristiano
ci appariscono, come il passaggio della dollrina secreta a
stato di dotlrina pubblica. Mosé¢ parla espressamente degli
angeli, ma tace della loro origine, ¢ delle varie loro sorti;
perche presso un popolo rozzo, ¢ quando il contagio del poli-
teismo e dell’ idolatria infuriava da ogni parte, il parlare pit
minutamente di quel dogma sarebbe stalo pericoloso. Cerlo
la dottrina antichissima degli spiriti, e della creazione spiri-
tuale preceduta alla materiale, fu occasione d’inciampo ai
popoli arrozzili, e contribui alla ruina del monoteismo fra le
genli paganiche. Ma quando gli Ebrei trasferili sulla terra
stranicra ebbero nolizia delle tradizioni zendiche, fu otlimo
consiglio de’ loro savi il divulgare la dottrina antica ¢ acroa-
malica sul Cosmo spiriluale, ¢ Iesprimerla coi simboli
iranici, sia per ripigliare il possesso delle cose proprie, ¢
perche il servaggio avea guarita la moltitudine dal morbo
idolatrico, come apparisce dal séguilo della loro storia 1,
Dicasi allrettanto della risurrezione; della quale Mosé¢ non

polé parlare per le stesse ragioni, che lo indussero a tacere

1 [’ orrore costanle, in cui gl’ Israeliti ebbero I'idolatria dopo la cat-
tivita babilonica, rende ancor pit assurdo il supporre, che abbiano
ritratto in quei tempi medesimi dalle superstizioni forestiere.
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della immortalita dell’ anima, benché certo non ignorasse
anche umanamente né I'una né Ialtra, trovandosi quel dop-
pio dogma adombrato nel culto dei morti, che regnava in

Egitllo, come si scorge dalle sontuose necropoli della
Tebaide 1.

Il metodo dei razionalisli nel discorrere dei dogmi reli-
giosi, ¢ lanlo avverso ai principii di una sana {ilosofia,
quanto specioso per la sua conformita coll’ indole sensuale
dei lempi. Le dollrine accennale ci porgono occasionc di
darne un esenipio. Trovo in uno di essi, che « la eredenza
« di Gesu, ¢ degli uomini del suo tempo a un ricellacolo
« comune dei morli, ebbe la sua prima origine dalle citla
« mortuali dell’ Egitto 2: » altri in gran numero affermano,
che le gerarchie angeliche dei profeli siano una copia delle
salrapic persiche. Il sensismo crilico, che ora ¢ padrone del
campo, non polrebbe appalesarsi in modo piu chiaro; impe-
rocche, come i sensisli deducono i concelli dalle sensazioni,
cosi i nuovi bibliologi traggono le idee dalle hnagini, i dogmi

dai simboli, in vece di avvisare, a seconda del vero, che i

simboli ¢ le imagini sono almeno in gran parle, foggiali sui
dogmi ¢ sulle idee. Ora la traduzione della imagine in idea ¢
poco nalurale, ¢ puo solo cadere nei pochi, cio¢ nei catlivi
filosofi ; laddove la conversione dell’ idea in imagine é istin-
liva, naturalissima, comunc a tulli gli uomini. Ogni lingua

abbonda di tropi e di figure, che idoleggiano I'idea; ma se

Ulieeren, De la polit. et diw comm. des peup. de Pantiq., tom. VI,
p- 199, seq.

- Satvavor, Jesus-Chiist el su doctrine. Paris, 1838, div. 2, chap. 7,
tomn. 11 p. 28, 29, not.
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io chicggo, che mi si alleghino dei modi usuali, popolari, per
cui s’idealizzi I'imagine, credo che sara difficile il trovarli.
I’arle umana ¢ imitativa dell’ arle divina, la quale abbrac-
cia lullo il mondo delle esistenze, ¢ le relazioni di esso col
suo Aulore. Laonde, quando I’ nomo crea un’opera artifi-
ciale, come uno slalo polilico, un tempio, un ipogeo, una
necropoli, egli non rilrac solamenle la nalura sensibile,
come crede il volgare; ma imila sovratlutto que’ tipi inlel-
lellivi, che porla in sé stesso, e che ha ricevuli dalla ragione
o dalla rivelazione. Percio le imagini artifiziose sono bene
spesso la copia delle idee, come si vede sovrattullo nelle
insliluzioni religiose e politiche ; dove gia i Pitagorici aveano
avvertilo che I'ingegno umano effigia ¢d adombra I’armonia
universale. Quando noi diciamo, esempigrazia, che Iddio e
il magistralo sono giudici, parliamo certamente per mela-
fora; ma il Lropo, non che consistere, come si erede comune-
mentle, nell’ applicare a Dio un altributo umano e relativo,
trasferisce all’ incontro nell’ uomo ¢ gli appropria finitamente
un concetlo divino e assoluto. Cerlo I'idea di giudizio, in
quanto imporla un concello morale ¢ apodillico, ¢ tradolla
dall’ Ente nell’ esislenle, e non vieeversa L. If che non ¢ men
vero della sovranita, del dirvitlo, dell’ organismo civile,
poclico, musicale, archilellonico, piltorico, scullorio, ¢ di
tutli i nobili arlifizi; dove I'induzione imilaliva si fa dagli
ordini divini ¢ cosmici agli umani; e non ¢ converso soslan-
zialmente. Non mi par dunque strano il conghicllurare che
il primo concetto delle satrapic ¢ delle neeropoli possa esserc
stalo suggerilo o almeno ajutalo da quelle eredenze, che nei

tempi antichissimi aveano sul comune degli uomini una

L Teor. del Sovr., num. 78, p. 74, 77.

10 11 12

L
=
L
o]
-
c
=
oM
77}
£
(o]

%]

14

w



CIm

210 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

grandissima efficacia, ¢ di gran lunga superiore a quella, che
scrbano nell’ etd moderna; fra le quali credenze Iinstaura-

zione palingenesiaca, la creazione di un mondo spirituale

anteriore al nostro, ¢ la gerarchia degli spiriti, occupavano
un luogo notabile. A ogni modo io penso che nella prima
antichith le cose umanc siansi effigiate sulle divine, anziche
le divine sulle umane, e che I'errore squisito del panteismo
ci prevalga all' error grossolano degli antropomorfiti pit
volgari 1. Ma certo questo modo di considerare le vetusie

! 11 mectodo della scienza icratlica conteneva un residuo e un’ ombra
di ontologismo, mediante il processo cosmologico, per cui il discorso
umano discende dal tutto alla parte, cio¢ dal mondo a s¢ stesso, invece
di salire da sé al mondo, ¢ nel mondo medesimo , trapassa dalle parti
superiori, che tengono pii dell’ immenso ¢ dell’ ideale, alle inferiori ¢
sottostanti. Il qual processo, se la cede d’assai a quello dei veri entolo-
gisti, avanza certo di bonta il psicologismo moderno. Esso ¢ una con-
seguenza dell’ emanatisnio , e risulla dal complesso delle dottrine
sacerdotali; e segnalamente dall’ opinione comune a tulti i popoli
d’ Oriente, per la quale il megacosmo era considerato, come il tipo del
microcosmo, la cittd umana e il globo terrestre, come la copia di un
mondo superiore, finché, salendo di grado in grado ¢ di regione in
regione, si giungeva al mondo delle idec, popolato dagli Amscaspandi,
Izedi, Ferveri, Mani, Vast, Muni, Bramadichi, Richi, Devati, Decani, ¢
via discorrendo, dei Persiani, degl’ Indi e degli Egizi; il che cra il pin
alto segno, a cui si potesse innalzare il concello tcocosmico, prima di
arrivare all’ uniti emanatrice. Queste dottrine passate a Occidente si
trovano nei DPitagorici, ¢ si riscontrano segnalamente collo Sfero di
Empedocle, coll’ Olimpo ¢ coll’ Urano di Filolao, col Logo e col seggio
iperuranio di Platone, si conservano in tutta la successione dclla specu-
lazione greca fino agli gnostici ¢ agli Alessandrini, e spiegano il predo-
minio che il cosmologismo vi ebbe sempre sul psicologismo, ma che ¢
maggiore nel primo ¢ nell’ ultimo periodo, cioé nelle scuole della Magna

Grecia ¢ di Alessandria, pii intimamente connesse colle dottrine orien-
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memorie non pud piacerc alla critica sensuale dei di noslri,
benehé ella si vanti di essere, e s inliloli razionale.

Nelle quistioni di sloria, che si allengono in qualche guisa
alla religione ¢ alla filosofia, la veritd o la falsita delle con-
clusioni dipende principalmente dal punto di vista e dal
prospetlo dello studioso. V’ha infalli una prospetliva razio-

nale, che ¢ cosi necessaria a chi vuol ben conoscere la sloria,

come la prospettiva pillorica ¢ richicsta al disegnatore. Che
cosa si pensercbbe di un dotlo Giapponese o Cinese, che
viaggiando per Europa, slimasse che i dogmi crisliani della
Trinitd, dell’ Incarnazione, e simili, fossero slati trasferiti
in Roma, e nelle altre conirade caltoliche, dalla Prussia,
dall’ Inghilterra, dall’ Olanda? I noslri crilici, che derivano
cerle credenze giudaiche e cristiane dalla genlilila, non dis-
corrono meglio. Infatti I'India, la Persia, 1'Egillo sono i
pacsi prolestanti dell’ antico mondo; nei quali si trovane
molte reliquic della rivelazion primitiva, come nelle pro-
vince occupale dall’ eresia o dallo scisma si rinvengono
molli residui della fede callolica, ivi in addielro signoreg-
gianlec. Ma come I'unitd, lessera eslerna della orlodossia
religiosa, manca oggi alle varie comunioni cristiane, salvoche
alla callolica; cosi clla non si trova fra quelle reliquic sparse
dell’ antichita genlilesca, ed ¢ un privilegio dell’ inslitufo
giudaico o cristiano. Il Giudaisino e il Cristianesimo sono i

tali e ieratiche. Il sig. Lajard si mostra inclinato a considerare i Caldei,
come primi inventori di quesle doltrine cosmiche, (Rech. sur le
culte, cle., de Fénus, Daris, 1857. Mém. 1.) : io penso che si pos-
sano attribuire generalmente a tutto il sacerdozio iranico antichis-
simo, di cui i Caldei erano un semplice ramo. Esporro le mic ragioni
nel secondo libro.
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soli culli, in cui le verita disperse fra le nazioni infedeli,
siano riunile insieme, ¢ armonicamente organale in un solo
sistema. Or chi non vede essere assurdo, a tal ragguaglio,
il supporre che Mosé¢, Danicle, Esdra, Cristo, Paolo,
Giovanni abbiano allinto ai fonti pagani; ¢ che la conlraria
sentenza ¢ la sola plausibile, eziandio giusta i canoni della
profana crilica? Il possesso originale ¢ la vera misura di una
dollrina non possono rinvenirsi, se non in que’ luoghi, dove
si-serba tutlavia e risplende il lipo originale ¢ immutabile di
cssa. Leggendo gli annali ¢ le memorie dei popoli Genlili, si
suol dimenticare che tali popoli sono rami svelli dal natio
{ronco, e quasi ruderi di una Chiesa primordiale : si presup-
pone assurdamente che le loro opinioni siano un mero
frutto sponlaneo dell’ ingegno natio; quando ¢ pur mani-
feslo che i trovali ingegnosi presuppongono una cultura
anleriore, che ogni cullura in origine fu leffetto di una
rivelazione, ¢ che Perror medesimo non pud nascere n¢ pro-
pagarsi, senza qualche cognizion del vero. Che se in alcuni
monumenti gentileschi troviamo accennali certi dogmi, onde

{acciono i documenli coelanci, o pit anlichi della rivela-

zione; qual si ¢, esempigrazia, I'Onover, ¢ la finale risurre-

zione dell’ Avesta; di che peso ¢ questo argomento, quando
i documenti scrilti della rivelazione, sovrallullo i piu anti-
chi, contengono solamente una piceola parte di essa? Se
{ulli i libri cattolici perissero, salvo pochi componimenti di
soggello parziale, ¢ se ne volesse quindi conchiudere che la
Chiesa allinse dai Protestanti que’ dogmi, di cui questi soli
in tal caso serberebbero scrilta la ricordanza, qual sarcbbe
il valore di questo ragionamento?

La dollrina essolcrica ¢ in parle identica, in parle diversa
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dall’ acroamatica. E identica, in quanto la scienza ideale

¢ soslanzialmente una; & diversa, in quanto I insegna-

mento popolare esprime per modo simbolico ¢ confuso molte
nolizie appartenenti al sapere privilegiato. Imperocche que’
medesimi, che non sono aceonci a ricevere il vero nella sua
semplicita naliva, possono guslarlo adombrato da un velo,
e cavarne qualche profillo; ond’ &, che la dottrina pubblica
¢ in gran parle I’ espressione imperfetta e popolare della
secreta. Dal che nasce I'uso delle allegorie; il quale ha il suo
fondamenlo nelle analogie naturali ¢ correnti fra’ vari ordini
delle cose; quali sono quelle che passano fra i sensibili ¢
gl’ intelligibili, ovvero fra gl intelligibili ¢ i sovrintelligibili
rivelati. 1 Babilonesi ¢ i Persiani davano, secondo il Bruni,
alla materia il nome di ombra T; perche in effello it corpo é
quasi un’ ombra dello spirito, ¢ I’ csistente ¢ ombra dell’
Ente. Metafora ben presa, ed esprimente a capello la con-
venienza analogica dei vari ordini, onde risulta I’ armonia
loro; la qual convenienza ¢ fondata nella medesimezza dell’
Enle seco stesso, e nella dipendenza dell’ esistente dall’ Ente,
per via della ercazione. In virtu di tale analogia, ogni ordine
superiore di cose adombra inlellettualmente I inferiore, ¢
questo esprime quello in modo sensibile; il che ¢ la basc
dell’ estetica, dell’ allegorismo, e di quci concelli analogici,
con cui il sovrinlelligibile viene simboleggialo dall’ intelligi-
bile. L’inlelletto coglie la Iuce nell’ ombra, cio¢ I’ idea nel
concetlo, il simile nel dissimile : la fantasia coll’ ombra da
risalto alla luce, significando I' idea colle nozioni analogiche.

1 De la causa, principio, ¢t uno, proem. epist, dial. 2. — Opere.
Lipsia. 1830, tom. I, p. 206, 235. — Cons. lo stesso, De umbris idea-
rum. Parisiis, 1582. Triginta intentiones umbrarum. Intentio 1 et seq.
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L’ allegorismo fu comune a tulla I’ antichild, e come ogni
uso universale, nacque dall’ istinto ¢ dal bisogno dei popoli .
Le analogie naturali, il predominio della fanlasia, I'indole
del linguaggio in universale, dello slil popolarc ¢ dell’ alfa-
beto ideografico in ispecie, spiegano la nalia propensione
degli uomini verso uno spediente, reso per altra parte ne-
cessario dalla feroce empietd e dalla ignoranza, che minac-
ciavano ed assalivano il sacro deposito delle dotlrine.

Ollre le verita ideali, la storia della nazione ¢ parle prin-
cipalissima della civil sapicnza, La storia ¢ essolerica, in
quanlo si riferisce a falli esteriori ¢ sensibili; ma ¢ acroama-
lica, perch¢ il suo soggello ¢ passalo, ¢ non si puod cono-
scere, se non per via di tradizione; onde apparticne nello
slesso lempo alla moltitudine ¢ alla classe elelta e privile-
giala. Se non che, I’ interruzione della continuita gerarchica
allero in breve fra i Gentili la memoria dei preterili eventi;
alla quale si suppli colla mitologia. La mitologia in ordinc ai
falli, come la simbologia riguardo ai dogmi, componevano
la scienza essolerica dei popoli pagani, compilala e dispen-
sala nel volgo dalla casta sacerdotale. I geroglifici degli
Egizi crano una spezie di essolerismo alfabelico, la cui
chiave, riposta nella scrittura ieratica o fonclica, costiluiva
la parte acroamalica dell’ insegnamento 2.

La scienza pubDblica, intrecciandosi sempre piu o meno

colla secreta, ¢ buona o rea, perfetla o difettuosa, secondo

1 Exeric-Daviu, Jupiter, Paris, 1853. Introduction, lom. I, p. XVI, XVil.
2 Vedi le note dell’ Ieeren alle pag. 44, 45, 196, 197, del tom. VI, del

suo Lrallato De la politique et du commierce, elc.
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la natura di questa. Nella gentilita culta la dollrina acroa-
malica conslava di tradizioni imperfetle, ¢ di nolizic ac-
quistale, per opera dei sacerdoti, mediante i successivi e
lenti sussidi dell’ insegnamento e dello studio recondito.
Cosi io credo che le principali scuole filosofiche dell’ India,
dette ortodosse o mezzo ortodosse, apparlenessero in origine
alla disciplina acroamalica della prima casta. Quanto alla
scienza essolerica, ella componevasi di milologia ¢ di simbo-
lica, espressive delle nolizie pit segnalale. Presso gli Ebrei,
le due dottrine ¢ le loro attinenze reciproche, erano di un’
indole al tulto speeciale. In prima essi non avevano mito-
logia; possedevano una vera storia; nella quale, data fuori
congiunlamenle ¢ inlrecciata al cullo, alla morale ¢ alle
leggi, consisteva la somma del senno pubblico : la dotlrina
scercla comprendeva il resto della rivelazione. Per questo
rispetlo, I’ insegnamento essolerico aveva coll’ acroamatico
la relazione della parte col tutlo- (25). Ma trovasi fra lore
un’ altra corrispondenza; cio¢ ¢uella di figura a figuralo,
essenziale alla continuita della rivelazione, e base dell’ alle-
gorismo orlodosso, in cui le parabole, le metafore, ¢ tulto it
corredo poetico dei libri sacri, sono una semplice invoglia,
che lo adorna, ma nol costlituisce. Il quale allegorismo con-
siste, 1° nell’ espressione del dogma col culto; imperocche
gli Ebrei non avendo miti, ma simboli schielli, che espri-
mono le verita ideali, i loro rili sono emblematici allo slesso
modo ; dove che i simboli gentileschi sono misti, ¢ alterali dai

miti; 2° nella significazione dell’ avvenire, cio¢ del Cristia-

nesimo, come sloria, per opera degli ordini presenti, vale a
dire dei casi ¢ instituti del Giudaismo. Come le varic parli
dell’ ordine universale armonizzano fra di loro, il sovranna-

turale colla natura, i sensibili cogl’ intelligibili, e questi coi
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sovrinlelligibili; cosi il Giudaismo, che ¢ I apparecchio,
consuona col Crislianesimo, che ¢ il compimenlo del sistema
rivelalo. H figuralismo ¢ il mezzo (ermine di questa sinlesi
armonica, ¢ I'ancllo copulativo dei due estremi, che s in-
lrecciano insicme, in quanto I'uno ¢ figura dell’ altro. Se
non che, questa figura non ¢ vuola ¢ morta, come i miti
genlileschi, e gli anaglifi degli antichi Egizi 1; ma feconda ¢
viva; perche la figura stessa ¢ verita ¢ sloria : la disciplina
essolerica non ¢ men soda dell’ acroamalica, ¢ la corleccia
risponde degnamente al midollo. Percio I’ essolerismo
cbraico differisce in modo essenziale da quello delle altre

nazioni.

La figuralili della legge mosaica, ¢ degli annali israclitici,
per rispetlo al Cristianesimo, non si puo rivocarce in dubbio,
chi non rechi ad crrore o ad impostura i piu espressi
dettali della nuova legge. Le senlenze di Cristo ¢ di Paolo 2,
non polrebbero esser piu chiare, ¢ alludono manifestamente
alla doltrina acreamatica, che informava i giudaici instituti.
Or che cos’ era questa doltrina acroamalica, se non I’ idea
cristiana? La Legge ¢ clerna, perche idenlica all’ Evangelio,
perche I Evangelio ¢ del pari perpetuo, retrocedendo
verso il passalo, quanto la Legge si stende verso I” avvenire.
La doltrina esterna non puo contrariare all’ interiore : I’ una
¢ il corpo, I'altra lo spirilo, I' una risponde al sensibile, ¢
I’ altra all’ intelligibile, I’ una ¢é il simbolo esprimente, ¢

[' altra I' Idea espressa. Il Giudaismo non avrebbe poluto

! Sugli anaglifi, vedi I’ leeren nel luogo cilalo, ¢ il suo discorso intorno
a un passo di san Clemente di Alessandria, lom. VI, p. 447-450.
? Matth. V, 17, 18. Joh. V, 59, 45, 46, 47. 1 Cor. X, 1-11.
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essere il lipo del Crislianesimo, se non I’ avesse conlenulo
in s¢ medesimo; altrimenti sarebbe slalo un corpo senz’
anima, un organismo senza molo ¢ senza vila, una super-
slizione slerile, ¢ non una religione di onnipolente effica-
cia, non quel cullo insomma, in cui germinarono, ¢ onde
nacquero gl inslituti cristiani. Percio la nuova legge ¢ piul-
losto il compimento pralico, che il supplemento speeulativo
dell’ antica. Essa avverd i valicinii adempié le promesse,
riformo, acerebbe, rese fecondi e perfetli i rili, rinforzo ed
eslese la gerarchia, mise in allo presenzialmente i vari or-
dini, che dianzi s’ infuluravano nel pensiero ¢ nella spe-
ranza degli uvomini, reco a compimento que’ dogmi, che
connellendosi con un fatto sensibile, doveano effettuarsi in un
lempo determinato, rispetto alla loro atluazione esleriore,
benché siano eslemporanei ed elerni in s¢ slessi, come ap-
partenenze del vero ideale. Non acercbbe sostanzialmente la
cognizione rivelata degl’ inlelligibili e dei sovrintelligibili;
ma la divulgo ¢ comunico a tulli, soslituendo in modo per-
fetto al fato maleriale della naseita, alla eredita di famiglia ¢
di slirpe, il principio morale ¢ divino della vocazione ¢ dell’
clezione. Non arrose al pensicro, ma solo all’ azione dell’ or-
dine sovrannaturale, recandola in gran parte a compiniento;
¢ dico in gran parte, perch¢ le meraviglie della grazia non
debbono avere tulla la loro temporanca perfezione, se non
colla scconda venula del Rinnovalore, e coll’ esilo univer-
sale della vita terrestre. Il Crislianesimo perlanlo ¢ a rigor
di letlera tanlo antico, quanto il mondo; e prima di Cristo

esso forma quel Giudaismo inleriore, onde parteciparono lulli

gli spiriti privilegiati, fin da’ principii del genere umano.
L' ineremento successivo o sia il progresso della rivelazione

riguarda al suo promulgamenlo; o voglian dire par-
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lando con propricla maggiore, ¢ un progresso di propagazione
estrinseca ¢ di esplicazione scientifica, non di rivelazione ; il
quale dura tullavia, ¢ non verrd mcnd, finché il sodalizio
cristiano avra campo da eslendersi nello spazio ¢ nel tempo.
Il vero progresso religioso ¢ la comunicazione successiva del
vero rivelato @ un nwmero d’ womini sempre maggiore, finche
la notizia di quello sia comune a tutto il genere umano. Quesla
comunicazione ¢ nel tempo medesimo un’ opera divina di
special providenza, ¢ un effetlo naturale del moto e della ten-
denza di ogni dollrine acroamatica a divenire essolerica; onde
non pud cessare finche le due scienze siano ridolle a una
sola per lulla la nostra specie. Il nalio conato dell’ idea
acroamalica a lrasformarsi in essolerica ¢ il principio, la
base e I' essenza del progresso civile. Ora I’ Idea formatrice
della scicnza acroamalica perfelta essendo un privilegio della
socicla catlolica, ne conseguila che questa ¢ il cardine della
civilta universale, ¢ che s’ inganna ¢hi slima f(inila I’ azione
di essa sulle sorti, eziandio temporali, delle nazioni.

I razionalisti biblici pretendono che la tipologia sia un
trovalo della scuola alessandrina, donde Crislo ¢ gli Aposloli
il ritrassero, per valersene accomodalamente al loro propo-
sito. Ma questa ipotesi, ripugnante alle origini divine del
Cristianesimo, non ¢ plausibile, anche in s¢ slessa; giacche
l'allegorismo cristiano differisce essenzialmente da quello dei
neoplatonici. L’ uno presuppone una sloria, ¢ I’ altro una
semplice mitologia; il primo trova il fallo o I’idea in allri
fatti, il secondo cerca le idee o i falti nella favola. Quello da
alla figura I’ autorith medesima che al figurato, ¢ riconosce
dall’ un de’ lati una realta indipendente da ogni estrinscco

riguardo; queslo ail’ incontro foglic ogni peso ¢ valore in-
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lrinsceo ai simboli che ammeite, non gli apprezza s¢ non in
quanto si riferiscono alla cosa simboleggiala, ¢ introduce ncl
giro di essi un idealismo assoluto. Origene volle veramente
legittimare, almeno in parte, all’ esegesi del Veechio lesta-
menlo, il principio alessandrino, ¢ sostituire I’ allegoria alla
storia; ma non cbbe séguilo di molti in questa parte delle
suc dottrine. L’ idea insomma dell' allegorismo cristiano ¢
pellegrina, propria del vero cullo, ¢ aliena dalle opinioni
dei nuovi Platonici, salvoché nel concetto generico di alle-
goria, che risulta dalla natura mista dell’ nomo, dall’ es-
senza delle cose ¢ dall’ armonia del mondo. D’ altra parte,
per rivocarc in dubbio la verila dell’ allegorismo biblico,
bisogna ncgare I ordine divino ¢ straordinario della reli-
gione, con tulle le prove, che il dimostrano : il quale as-
sunlo non ¢ veramenle una ciancia, ¢ ha finora deluso

I’ ingegno e il sapere degl’ intraprenditori.

Un recenle scritlore, ingegnoso ed crudilo, che appar-
ticne a queslo novero, volle ridurre il Giudaismo fra i ler-

mini di natura, ¢ spogliarlo di quanto ci si trova di arcano

¢ di maraviglioso 1. Ma cessandone il sovrannaturale, ne

! Siccome I’opera del confulare Liene non so che & oslile, e I’avver-
sario puo parer nemico, io mi credo obbligato, nel comnballere di passala
le dottrine del sig. Salvador, a dichiarare espressamente che pochi
scrittori per clevatezza &’ animo, nobiltd di sentimenti, ¢ dignitosa
moderazione di stile, pareggiano questo illustre Israclita, eziandio ne’
luoghi, dove la sua prolessione religiosa lo allontana maggiormente dal
vero. Non & spenta ancora al di d’oggi la generazione di que’ vili e
feroci, indegnissimi del nome catlolico, che vorrebbero ncgare agl’
Isracliti 1 diritti degli uowmnini, e gli considerano, come gP’ Iloti o i

Penesli perpetui del genere umano. Costoro credono che nel violare il
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rimosse cziandio I’ idcale, ¢ ristrinse le inslituzioni mosai-
che, gli annali del popolo israclita, ¢ la magnifica leologia
del Genesi, di Giobbe, dei Salmi ¢ dei Profeti, fra le an-
gustie del sensismo. Jeova, sceondo il sig. Salvador, non ¢
I' Ente, ma I esistente : lo scopo ultimo della morale ¢ della
legge, la felicita terrena : la virtu ¢ un mero strumento di

3

prosperita lemporale : la longevila ¢ il supremo bene pro-

posto agl’ individui ¢ alle nazioni, che non han nulla da
sperare fuori della vita terrestre : la religione infine non ¢
altro, che I espressione simbolica di certe massime di ulilita
civile, e la polizia ridolla a mistero di astrazioni ¢ di metafi-
sica. A queslo ragguaglio, il Giudaismo, o come oggi dir
suolsi, il Mosaismo, non sarcbbe pin una grande instituzione
nioltiforme, cioc morale, sociale ¢ religiosa, ma semplice-
mente un inslitulo politico ¢ un codice legislativo. Vero ¢, che
il dotlo Israclita lo ammira, come un codice perfetlo : ci lrova
la liberta, I’ eguaglianza, la carita, la giustlizia, ¢ insomma
ogni dirillo, ogni dovere pubblico ¢ privalo; ma queste
belle frasi non hanno maggior peso nel vocabolario di lui,
che in quello di Geremia Bentham, ed esprimono nei due
casi nozioni prettamenle sensilive, ristretle agli ordini della
vila {errcna ¢ scevre di ogni valore apoditlico. Siccome

precello supremo ¢ universale della carita, possa trovarsi religione
¢ giustizia; credono cosa sapicnle, per adescar gli crranti alla fede,
il renderla loro odiosa ¢ abbominevole. Non mancano ¢ non mancarono
mai a quel popolo infelicissimo tali esempi d’ingeguo ¢ di morale virta,
che convincono, anche tacendo, ’assurda indegnita ¢ I’ iniquita di questa
sentenza; ma quando altri non fossero, il Mendelssohn nel passato secolo,
¢ il Salvador nel nostro, basterebbero soli a mostrarla. Una nazione, che
si vanla di Lali uomini, pud ouorar quel paese, che la riceve nel suo seno,
¢ partecipa seco i diritti ¢ i benefizi del vivere civile.
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quesli ordini furono cziandio contecmplali dal sommo legis-
lalore, il sig. Salvador coglic nel vero, ogni qualvolta gl’ in-
stituli mosaici mirano a quelli solamente, ¢ I’ opera sua
conliene per quesla parle molle belle e sode avverlenze;
ma la politica non ¢ altro, che la parte carnale del Giu-
daismo. Lo spirilo di esso nell' Idea risiede, espressa divi-
namente dal letragramma : all’ Idea, come ad ultimo fine,
collimano lulli i mosaici ordini, senza eccelluare cziandio
quelli, che paiono pit malteriali ¢ ad uno scopo lemporario
indiritti. Senza I’ Idea, ¢ percio, senza ammeltere una dol-
lrina acroamatica, che la conlenga compilamente, il Giu-

daismo ¢ in gran parle inesplicabile, come un cnigma o un

geroglifico, di cui ¢ impossibile il trovare I’ intenzione ¢ lo
scioglimento, senza I’ aiuto di una chiave estrinseca o il
soccorso di un’ allra lingua. La quale nel caso presente ¢ il
Cristianesimo ; che quasi cifera moderna ¢ demolica illustra
cd interprela la palcografia prisca ¢ recondita del popolo
sacerdolale. Tutlo I' ingegno del sig. Salvador, e degli altri
razionalisti, non ha poluto pur darc una spicgazione vero-
simile della credenza nel Messia, e del ministerio profelico;
e quanto essi dicono in queslo proposilo, fa talmenle vio-
lenza al tenor della sloria, ¢ alle condizioni dell’ umana

nalura in gencrale, che non ha @ uopo di essere confulato '

1 Sarvanor, flist. des Inst. de Moise, part. 2. liv. 4. Se cid non
ostanle, lali idee al di d’oggi hanno voga in Germania ed in Francia, la
ragione si ¢, che non v’ ha altro mezzo di evitare il sovrannaturalismo.
Ora questo ¢ il grande spaventacchio dei savi moderni, che sono disposti
ad abbracciar con ardore qualunque enormili o qualunque fanciullag-
gine, quanto che sia grande, piuttosto che ammettere un ordine di cose
superiore alla natura. Un assurdo, ¢ cento assurdi sono plausibili, a senno
loro, purché si eviti anche un mezzo miracolo.
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Il come dichiarare, senza dollrina acroamalica c¢ ideale, i
primi capitoli della Genesi, il letragramma, il decalogo, i
Salmi, Isaia, ¢ i libri sapienziali? L’ Idea ¢ ivi effigiala con
tanto splendore, che non basta a rimuoverla il dileggiarla,
come cosa mislica, secondo che suole I illustre Israclila.
Ollre che, il supporre che il Cristianesimo sia succedulo
fortuitamente al Giudaismo, ¢ che il primo di questi sistemi
sia nalo, abbia messo radice e falli i suoi maravigliosi in-
crementi, in virlu di una chiosa frivola ¢ bugiarda del suo
precessore, ¢ un alomismo democriteo, lanto assurdo negli
ordini della storia, quanto in quelli della nalura. Il quale
non si pué ammellere, se non da chi crede che le cose
umane avvengano a caso, che la successione cronologica
degli evenli sia capricciosa ¢ arbilraria, ¢ che I’ Idea non
regni da principe nel morale ¢ nel corporeo universo. Ma
se I' imperio dell’ Idea si ammelle in lulte le cose mondane,
(e non v’ ha oggi razionalisla di polso, che il neghi,) il solo
nesso ideale, che si possa introdurre fra le due alleanze,
consiste nell’ esplicamento di un concetlo unico, cio¢ di

quello, che ricevelle dall’ Evangelio I’ ultima perfezione.

Cerlo il volgo israelila non ebbe una coscienza compila ¢
distinla dei lali succedituri; come le dovizie dell’ intuito
non sono mai csauste dagli acquisti della riflessione; ma
che in confuso esso popolo non subodorasse il suo grande
avvenire, ¢ che i savi non nc avessero una nolizia piu
perfetla, € senlenza che non si pud far buona cziandio
umanamenle, senza ridurre la storia a un vero caos, ¢ la

crilica a un prelto empirismo.

L’ ingegnoso scritlore, che abbiam per le mani, non osa
veramente shandir I Idea eziandio dal Cristianesimo, ¢ con-
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fessa che le basi ¢ lo scopo di questo sono mistici di
lor natura 1. Ma siccome al parer suo I idcalita di una
dottrina ¢ un grave fallo, da cui il Giudaismo seppe guar-
darsi, ne nasce fra il genio di esso e il Cristianesimo un’
antilogia difficile ad esplicare. Se si ammette la doppia
dottrina e I'inerenza dell’ Idea nell’ instituto pit antico,
I’ armonia dei due lestamenti, o per dir meglio la loro
intrinseca medesimezza, non ha d’uopo di esscre dimos-
trata. L'ldea ¢ I'ancllo delle due instituzioni, il punto, in
cui si confondono e s’ immedesimano I' una coll’ altra : il
Giudaismo ¢ I'ldea occulta, il Cristianesimo ¢ I’ [dea sve-
lata : nel primo la cognizione ideale é nascosta e comnplicala,
sollo una sembianza csleriore; laddove nel secondo clla si
esplica, e la materia ¢ forma di s¢ medesima. Ma tolla via
I’ Idea dal popolo cbraico, come mai il Cristianesimo polé
nasecre nel suo seno? Il Salvador risponde che ¢ un in-
nesto delle dottrine orientali fatto sul tronco del Giudaismo.
Cristo prese I'Idea, non da Mosé e dai Profeti, ma da
Platone ¢ da Zoroastre 2. L' ipolesi, anche nei {ermini della

semplice istoria, ¢ secondo i canoni della critica ordinaria,
non ¢ facile a difendere; giacch¢ da un lato il supporre
Cristo discepolo della gentilith ha conlro di s¢ ogni verosi-
miglianza; onde lo slesso Davide Strauss non ha osalo ri-
corrervi 3. Dall’ altro lato, cid che v'ha di comune fra le
dottrine professate da popoli disparatissimi della pii an-

fica gentilita e il Cristianesimo, dee risalire a una tradizione

1 SALVADOR, Jésus-Christ el sa doctr. Paris, 1838, liv. 9, chap. 2,4, 5,
6,17, 8, 10.

2 Loc. cil.

3 Vie de Jésus, trad. par Littré. Paris, 1859, tom. 1, p. 337.
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universale ¢ primitiva, o almeno piu vetusla di ogni pro-
fana memoria; ¢ in tal caso, come si puo supporre che fra
i popoli oricntali soli gI’ Israclili ne fossero privi; quando
le vestigia di essa nei loro libri, e sovrattutto nella Ge-
nesi, son cosi manifeste? Ora ammessa I’ universalita pri-
mitiva dell’ Idea, la sua successiva allerazione fra i Gentili,
¢ I inslaurazione cristiana, chi non vede che la sola

allinenza logica e cronologica del Cristianesimo verso il
corso degli umani evenli, ne chiarisce la divina origine?

Imperocche il perfetlo ritiramento di uno statulo a’ suoi
principii non pud muovere altronde che dal primo prin-
cipio, cio¢ dalla virlu creatrice; veritd adombrata dal piu
sublime dei narralori evangelici, che pose in f{ronte
alla sua storia la formola iniziale di quel libro antico
¢ venerando, in cui si racconla la divina origine delle
cose 1.

La formola ideale, con cui incomincia la Genesi, ¢ che ¢ quasi
il frontispizio ¢ lo stemma della rivelazione, era comune alla
dotlrina essolerica ¢ acroamatica del Giudaismo, e costituiva
il nesso, che insieme le collegava, ¢ per cosi dire il mezzo, che
dall’una all’ altra conduceva. Infatti la doltrina secrela era in
soslanza Iesplicazione della formola ideale, ¢ la pubblica era
la forma ¢ I'espressione di questo esplicamento. Il concetlo
di Dio appartcneva in comune alle due diseipline; ma i
nomi, che lo esprimevano, erano diversi, ¢ alla diversa na-
tura di esse corrispondevano. Il tetragramma era il nome
specialmente acroamatico della Divinita, che essotericamente
chiamavasi Adonai, El

, Lloa, Eloim ¢ per allri voca-

1Joh. I, 1. Gen. 1, 1.
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boli. 1. II concetlo, che giace sollo queste voci, ¢ soslanzial-
mente identico ; ma i nomi essoterici lo significano popolar-
mente con parole rappresentative dei divini aliributi, come jl
Forte, il Polente, I'Eterno, il Signore, o dell’ Idea mista con
qualche concetlo intelletlivo, come le nozioni di forza e di
sostanza; laddove il letragramma esprime schiettamente la
melafisica nozione dell’ Ente; ¢ la esprime non solo come
Idea, ma come principio dell’ organismo ideale, e dell’ intera
formola, secondo che avremo occasione di chiarire per
minuto nel libro seguente. Mosé consegnd alle Scritture il
nome acroamalico, quasi per invitare tutli gI’ Israclili a ren-
dersi degni di entrare nelle dottrine pit recondile, che ne
venivano simboleggiate. Ma per un uso antico e coslanle, il
lelragramma ecra lelto solamente cogli occhi, ¢ si pronun-
ziava in sua vece il nome essolerico; adombrandosi per
tal modo il sovrintelligibile dell’ Idea espressa, secondo
I'uso dei popoli velusti, che tenevano per innominalo e
ineffabile I'inescogitabile. Oltreché I’ ineffabilith del telra-
gramma accennava alla distinzione della scienza essolerica e

acroamatica, ¢ presupponeva [ esistenza delle due dol-

trine.

Se la causa conservatrice della formola ideale presso il
popolo elello fu la rivelazione, il mancamenlo di quesla do-
velte occasionare fra le nazioni pagane l'oscuramento, ¢
I’ allerazione di essa formola. Ma P occasione di un errore non
essendone la vera causa, questa si vuole investigare altenta-

I Forse il vocabolo Eloim ecra acroamalico ed essoterico nello slesso
lempo, ¢ scusava I’ ufficio di anello fra le due nomenclature, come la
nozione di soslanza lramezza {ra quelle di Ente ¢ di forza o esistenza.
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mente. Dobbiamo pereio descrivere quel processo intellettivo,
per cui il genere umano, possessorc a principio del perfetlo
vero, sdrucciold a poco a poco nel suo maggiore contrario, cio¢
nel falso, serbando peré sempre qualche vestigio di quello.
Tal ricerca ¢ di gran rilievo; giacché imporla nulla meno,
che I esplicazione del fallo amplissimo ¢ quasi universale
del gentilesimo. Entreremo adunque, per quanto le nostre
forze, ¢ i limili, che ci siamo proposti, il permetlono, in
queslo vaslo pelago. Né¢ paia ad alcuno, che enlrando a
discorrere di religioni ¢ di positive credenze, inveee di
ristringerci semplicemente alle scuole filosofiche, usciamo del
seminato, dilungandoci dal nostro tema. Imperocché la parte
acroamalica cd inlerna del gentilesimo non ¢ altro in gran
parle, che una falsa filosofia; come la filosofia moderna,
aliena dal-vero, ¢ una rinnovazione del paganesimo. Non si
tralla qui di semplici analogie, o di eonvenienze retloriche,
ma di una perfetta medesimezza, per cidé che spella all’
cssenza delle due cose. Per procedere ordinatamente, comin-
ceremo a discorrere in genere della corruzione introdolla
nclla formola ideale, riserbando pel libro seguente il chia-
mare a rassegna le varie nazioni in particolarc. Non -usci-

remo per lo piu dai tempi anteriori al Cristianesimo, co-
nosciuli generalmente sotto il nome di antichita, né
locchercmo, se non forse per accessorio, delle selle mo-

derne, o dei bassi tempi; le quali ci forniranno materia
opportuna per un altro discorso,
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CAPITOLO SETTIMO.

DELL’ ALTERAZIONE DELLA FORMOLA IDEALE.

Dopo la divisione del genere umano in varie slirpi,
nazioni e lingue ! alcune di queste aggregazioni serba-
rono, almeno in parle, la civilta, altre, a poco andare, cad-
dero nella barbarie. Che questa non sia slata, ¢ non abbia

potuto essere lo stalo primigenio degli uomini, ¢ una verita

cosi manifesia, che non ha d’uopo di lunghe prove. Non fu g
poiche la storia pitt indubitata concorre colla mitologia a
farne cspressa menzione. Non polé essere; perche I'incivili-
menlo non puo nascere solo dal didentro, ¢ ha d’uopo di

1 Gen. X, %, 20, 31, 52.
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stimoli ¢ di elementi esteriori, che lo producano, quasi aria
¢ nutrimenlo, che aggregasi al corpo, ¢ in lui si trasforma:
una barbarie primitiva e universale sarebbe stata di necessita
perpetua. La culiura antichissima delle regioni poste lun-
ghesso I'Eufrate ed il Tigri, quella poco meno antica dell
India e dell’ Egitlo, la squisita perfezione di alcuni idiomi
vetustissimi, come verbigrazia, del sanscrilo, del pali, del
biscaglino, e altri dali dello stesso genere, che tralascio, con-
fermano le induzioni filosofiche, le allusioni mitiche, ¢ i
racconli storiali. Ommeltierei pure questo semplice cenno,
s¢ [ra i moderni spcculatori molli non -credessero che
'uomo incominciéo dallo stato barbarico e ferino, ¢ che
quindi il culto dei fetissi, e un grosso ¢ materiale natura-
lismo, fu (ossequio piti anlico, almeno fuori delle slirpi
privilegiate di speciale rivelazione. Il Creuzer, il Guigniaut,
il Constant, quasi tutli i razionalisti ¢ panleisti tedeschi, ed
anche alcuni scritlori callolici ¢ doltissimi, sono sollosopra
di questa opinione, o almeno la favoreggiano, ammetlendo
una succession progressiva nei falsi culli ; secondo la quale,
gli uomini mossero originalmente dalla barbarie, innalzan-
dosi dalle idee piu rozze e dai simboli piti grossolani alla
squisitezza dei dogmi e dei riti civili. Il qual sistema, (di cui
il nostro Vico non fu affallo innocente,) ollenne gran voga
sovrallulto per opera del celebre Heyne, che affermando, le
religioni antiche aver avuto origine dai sensi 1, introdusse il
sensismo nella storia dei fatli e delle opinioni. Senienza er-
ronea ; giacche, se I'individuo pensante non comincia, ¢ non
puo cominciare dal senso, come mai lal processo psicologico

sarcbbe polulo essere quello della specie? Egli ¢ vero che

L Comm. soc. Golling., ad an, 1783, part. 5, p. 117 el al. passim.

0

10 11 12 13

NS
(8]
fa

7 unesp

14

w



CIm

DELLA FILOSOFIA. 201
I'individuo, prima di essere pensante, ¢ solo senziente ; onde
il bambino puo dirsi attualmente un mero animale, ¢ non ¢
ragionevole e uomo,altro che in potenza. Ma queslo stato, pos-
sibile ncll’ individuo, che nasce membro di una societa adulta,
cio¢ della famiglia, la cui ragione supplisce al suo difetto, non
¢ applicabile alla stirpe; la quale se fosse venuta al mondo
in istato di pargolezza, senza estrinseco aiuto, non avrebbe
potuto sopperire a’ suoi bisogni, e sarecbbe perita, come un
nconato derelitto nella solitndine. La ragione concorre colla
storia a mostrarci il genere umano educato dircttamente da
Dio, per vie straordinarie, ¢ fornito di una virilita primatic-
cia, da cui poscia scadde per propria colpa; tantoch¢ I'uomo
barbaro o selvaggio non € un fanciullo, ma un barbogio ¢
un rimbambito. Ora la religione dovelte seguire le stesse
veci : dovette nascere matura ¢ perfetta, come Minerva dal
cervello di Giove, sccondo il mito greco; e gli errori sus-
seguenti non furono gia i vagiti dell’ infanzia, ma il farnetico
dell' infermita, o lo svariare della vecchiezza. Oltre che,
una religione meramente sensuale non ¢ possibile ; giacché,
se i concetti ideali non fossero piu o meno frammisti agl
idoli sensuali o fantastici, questi non potrebbero pur essere
oggelto di pensiero, non che di adorazione. Cerlo ¢, che nel
consorzio degli uomini, come nell’ individuo, I'Ildea va in-
nanzi, almeno logicamente, al senso e al fantasma, ed ¢ il
principio, che gli suscita, e I'anima, che gl'informa. Ondc
ogni culto, eziandio rozzissimo, ¢ in qualche parte idcale;
¢ I'idealita va crescendo di mano in mano, che si risale

pit addietro nella storia; cosicch¢ se potessimo rimon-
tare fino alla loro culla, ci troveremmo I’Idea nella sua

picnezza. Le slesse riforme introdotle per opera dei filosoli
e dei sacerdoti confermano la nostra sentenza - come quelle,
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che solo in tanto avanzarono di bonla le credenze stabilite,
in quanto le rilirarono al possibile verso le loro origini.

Egli € vero, che se la parte sana di una dollrina religiosa ¢

ideale, gli errori provengono dal senso ¢ dalla immaginazjone :

ma il falso essendo la conversione dell’ idea in imagine, non
puo al vere precorrere. Il che si vedra chiaramente dal
successo di queslo nostro lavoro, secondo che andremo via
via lraendo alla luce e metlendo in rilievo i concelli ideali,

che si trovano nei sislemi pit erronei e supersliziosi.

Lo spicgare, come una parte degli uomini sia riuscila a
manlenere la prisca cultura, andata in dileguo presso gli
allri, € opera assai pitt malagevole; giacché siam ridolti su
queslo proposilo a merc conghictture. Ma si puo affermare
generalmente, senza rischio di errore, che i popoli imbarba-
rirono pit o meno, secondo che venne scemando o dissolven-
dosi la loro organazione sociale. Infalti la civilta ha &’ uopo
del concorso di molli individui per crescerc ¢ mantenersi;
¢ siccome la nostra nalura non ¢ suscelliva di quicle, il suo
incivilimenlo, sc non s’accresce, si estingue; ¢ non andando
avanli, dictreggia. Ne le moltitudini possono cospirare al
conscguimenlo di uno scopo, e i loro membri scambicvol-
menle aiutarsi, senza ordini gerarchici e civili; lanloché, se
uno stalo politissimo, per qualche inopinalo accidenle, si
disfacesse, sminuzzandosi in molle piceole parli, ¢ quesle, se-
gregate le unc dalle allre, si spargessero per varie marche,
senza polersi di nuovo aecozzare, io credo che tulle o fa mag-
gior parte di tali piccole lorme, fra poche gencerazioni, cadreh-
bero nella barbarie. D’altra parte, I’organismo sociale essendo
lavoro dell’ Idea, che si venne alterando ai tempi della divi-

sione universale, col cessare dell’ unita primigenia; la cul-
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DELLA FILOSOFIA. 263

lura scadde pure universalmente, cziandio presso i popoli
I ) poj

pitt fortunati, che ne serbarono una porzione nolabile. A

questa cagione generale s’aggiunsero le migrazioni, le con-

quiste ¢ le vicissitudini naturali, che cooperarono maravi-

gliosamente a scioglicre lo stato civile di molte genti. Spar-

gendosi da ogni lalo per un territorio vergine, immenso ¢
svarialissimo, che adescava diversamente i desideri, ¢
stimolava efficacemente la curiosila loro, le tribu primitive
dovetlero per lo piu disgregarsi in piccoli stuoli ; e la pro-
pensione al dividersi, quando la dispersione ebbe princi-
pio, fu cosi nalurale ¢ gagliarda, come prima era slala la
renitenza. BEgli ¢ proprio della nostra natura il trasmodar
per tutti i versi, e il correre agli estremi, per ogni senlicro
novello, che le incontra di eleggere. Come la benevolenza ¢
i reciproci legami di consuetudine e di sangue, aveano ostalo
alla divisione, rendendola dolorosa e difficile, cosi I’amore
della indipendenza, il desiderio delle avventure, la vaghezza «
di veder nuovi paesi, ¢ di trovar sedi migliori, le gare ¢
inimicizie civili, che in breve salirono al colmo, (quando
i cuori si apersero a questi affetli novelli,) avvalorarono
¢ I'acerebbero fuor di misura. Arrogi la violenza, che gli
occupalori di una provincia comoda ¢ fertile ebbero spesso
a sopportlare da un nemice piu lenfo e tardo, ma piu forte di
loro. Le conquiste sperdono, od oepprimono : riducono in
servillt la nazione conquistala, o la cacciano-dal paese natio,
costringendola a procacciarsi di un altro domicilio; ma in
tal caso ¢ difficile che la nazione vinta conlinui a formar
tutta nn corpo, ¢ si muova di conserva, invece di sparpa-
oliarsi in molli sciami, che qua e 1a corrono ¢ rincorrono
in traccia di una nuova forluna. La divisione causata

dalle emigrazioni necessarie o spontanee ¢ fanto pit grande,
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quanlo piu il traslocamento & subito, disordinato, tumultua-
rio, ¢ non ¢ governalo da previo concerlo; il che accade
sovrattulto nelle grandi ¢ tostane rivoluzioni di natura. Un
popolo costretto ad abbandonare improvvisamenle il suo
nido da una inondazione, da un morbo epidemico o pesti-
lenziale, da uno sbocco di fuoco, da un aerimolo, da
un lremuoto rovinoso, o da altro simile llagello, contro il
quale F'induslria nascenle abbia poco o nessun riparo, fug-
gendo alla rinfusa e scompigliatamente, perde bene spesso
tulli i suoi ordini sociali. Ora nei lempi prossimi al diluvio
lali sconvolgimenti paiono essere stati pin forli, piu fre-
quenti, piu estesi, pit maravigliosi nei loro effelti, che nei
tempi appresso; e vedremo nel libro seguenle, come questa
probabilita risulli dal doppio concorso delle induzioni geolo-
giche, e delle tradizioni stloriali. Egli ¢ certo mollo verisi-
mile, che a queste naturali vicende, le quali mutarono
mirabilmente le condizioni dei piu antichi abilalori del
globo, si debba altribuire in gran parte I'isolamento sociale,
¢ la barbarie, che invalse presso molli di essi.

Le cognizioni di un popolo derivando dalla sua collura, ¢
quesla dal suo slato civile, non se ne pud circoscrivere la
natura, n¢ ordire la storia, se non si ha notizia delle vicende
politiche, che ne accompagnano Y acquisto ¢ gl incrementi.
Ma il variare degli ordini civili pué esserc naturale, spon-
lanco, originato da cagioni interiori, ¢ dalla lenta esplica-

zione dei germi nazionali ; perché ogni societd contiene

polenzialmentle una successione di cangiamenti, che passano
in alto, se non vengono solfocali dentro, ¢ di fuori non tro-
vano oslacolo : ovvero pud essere violento, subito, tumul-
tuario, ¢ derivare da cause estrinseche, ¢ da vicende
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accidentali di fortuna. In queslo secondo caso, il passaggio
dalta civilta alla barbarie, e da un grado di ruslicita o di
genlilezza ad un grado diverso maggiore o minore, si suol
fare a salli, e per mille modi, impossibili a ridursi sotio
certa regola. Laddove nell’ altro presupposlo, la mulazione,
movendo da un principio intimo ed organico, succede regola-
tamente ¢ graduatamente, secondo cerle leggi, che lornano
sempre sollosopra al medesimo, ¢ son capaci di ferma deter-
minazione nella loro essenza. Vero ¢, che per ordinario, le
cagioni inlerne ed esterne che conducono innanzi o tirano
indielro una nazione, insieme inlrecciandosi, non si dee
recare il cangiamenlo a una sola causa, ma bensi a molte,

avendo T'occhio in ispecie a quelle, che maggiormente pre-

valgono. Cio poslo, I'esplicazione naturale ed inleslina dello
slalo civile nelle socield primitive ci lascia vedere piti 0 meno
distinle cinque forme di stalo e di reggimento, che s’inge-
nerano successivamente, e sollenlrano le une alle allre,
secondo I'ordine infrascritlo, ogni qualvolta non si aggiun-
gono evenli estrinseci ¢ fortuili alli ad inlerromperne o mo-
dificarne il corso.

1° Palriarcalo ; organizzazione domestica delle (ribu.

2° lerocrazia caslale ; organizzazione delle casle, col pre-
dominio dei sacerdoli.

3° Aristocrazia mililare e caslale ; organizzazione delle caste
col predominio de’ militi 1.

I'Talvolla I arislocrazia mililare & congiunla alla sacerdolale, ed una

sola casla & investila di ogni polere sacro ¢ civile; tali furono, o paiono
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4° Monarchia sacerdolale o mililare; predominio di un
individuo, prete o soldato, sulla costituzione delle casle L.

5° Democrazia ; organizzazione dello stalo popolare, me-
diante il predominio delle caste inferiori e pin numerose sulle

superiori ; abolizione assoluta dello slalo caslale.

La sloria non ci mostra forse in nessun luogo questa suc-

cessione in modo cosi preciso e regolare, come noi possiamo
stenderla in carla, sia perché i documenli mancano, ¢ per-
ch¢, come ho accennalo, I'esplicazione delle cause interne ¢

quasi sempre modificata o impedila dalle cause esteriori.
Tuttavia tal vicenda si fonda nella natura delle cose, ed ¢
avvalorata, come vedremo, dai pochi frammenti, che ab-
biamo degli annali antichissimi. Vero ¢, che per trovare nel
falto la seguenza di quei cinque anelli bisogna spesso unire
insieme la sloria di pitt nazioni, prese in diversi gradi ¢ pro-
porzionali dcl loro corso civile; giacehé, prima che un po-
polo uscito dal palriarcalo primilivo, giunga allo slalo
democratico, raro é che la calena non sia inlerrotla da casi

fortuiti di migrazione o di conquista, ovvero che la vita poli-

essere stati i Druidi celti, gli Scaldi scandinavi, i Lucumoni etruschi, i
Caldei mesopolamici, ¢ i Teopischi messicani.

! La monarchia civile ¢ alcune volte congiunta colla mililare nella
stessa persona, come negl’ Inchi del Peru, nei Califli, nello Sceriffo
sultano di Marocco, in alcuni Lami indipendenti, o quasi indipendentl,
nel gran Faqui di Damér, nel Tais di Jucuall o Nutca, e simili. Altre
fiale, vi sono due monarchi, I'uno spirituale, I’altro Lemporale, come il
Xeque ¢ il Zaque di Condinamarca, il Dairi ¢ il Cubo del Giappone, il
Dalai lama del Tibet ¢ I'Oangti della Cina, il gran Pontefice ¢ il Murinna

dei Beliuani.
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tica non venga meno per difetto di forza intima, ¢ la nazione
trapassando dallo stalo di moto a quello di quicle, non

assonni, languisca, declini, ¢ finalmente si eslingua, meno
assai per impelo avvenlizio ¢ fortuilo, che per inlerna
decrepitezza. GI' Indi si reggono ancora oggidi a slalo
di caste; ¢ benché la dominazione inglese abbia acere-
sciuto il loro lorpore, ¢ annullalo in gran parle il lor
polilico reggimento, lo smembramento recenle dei Seichi,
¢ la prepolenza dei Maralti !, fanno segno che la casla mi-
litare prevale, ¢ che I'India dopo un corso lunghissimo
di lempo si {rova ancora sollo il predominio della (erza
forma polilica summentovala; alla cui efficacia si dec certo
altribuire la prodigiosa ruina del Buddismo. Se non avessimo
altre storie, che quelle di Oriente, non polremmo farci un
concello adequato dcella quinta forma, benehe se ne trovino
dei vestigi fra gli Afgani?, i Drusi, alcunce tribu dei Beluchi,
dell’ Arabia, del Decan ¢ dell’ Asia cenlrale. Ma ella ris-
plende vivamente presso gli antichi Elleni; fra’ quali veg-
giamo la dewmocrazia ionica emergere dall’ aristocrazia guer-
resca ¢ sacerdotale degli Eoliani, dei Doriesi ¢ dei Pelasghi,
¢ fondare lo stato plebeo sulle ruine del principalo militare,

¢ dell’ oligarchia caslale.

llo gia avverlito che il palriarcalo, forma primitiva dell’
umano consorzio, racchiudeva virtualmente i germi di quasi
tutti i governi succediluri, ¢ ne accennai la causa nella cos-

1] Seichi appartengono per origine sovratlutlo alla seconda casta. 1
Maralti erano Sudri; ma dopo che divennero liberi ¢ conquistatori, si
Lengono per guerricri, ¢ ne pigliano il nome.

2 Tra gli Algani si trovano per lo meno trenta repubblichette, gover-

nale affatto alla popolana, ¢ di genio molto Lorbido,
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tituzione della famiglia, di cui esso ¢ lo sviluppo ¢ Famplia-
menlo, quasi trapasso dal vivere domestico e privato al civile
¢ pubblico. Egli ¢ pero difficite a delerminare, come il
sistema delle casle uscisse dal vivere palriarcale lanlo dis-
forme. Il patriarcalo versa su due principii, 'uno dei quali
¢ monarchico e consiste nell” autorita del capo, I’altro ¢ popo-
lare, e risicde nell’ eguaglianza delle tribu sorelle; enlrambj
si fondano nell’ imperio del padre ¢ nella parita dei fratelli
consorli sollo lo sceltro paterno. 1l dirillo di primogenitura
contliene il germe di un organismo gerarchico negli ordini
della fratetlanza; ma non dislrugge I’egualild essenziale fra
le varic membra della famiglia, n¢ allera o diversifica la
comune lor sudditanza verso I’aulorily reggitrice del con-
villo domestico. Le casle potrebbero veramenle considerarsi,
come una semplice trasformazione delle tribu, se I'enorme
disparita dell’ una verso I'altra non mostrasse fra i diversi
ordini caslali un divario essenziale, non esplicabile coi soli
componenli della famiglia e del patriarcato. Che se il diritto
del primonato, passando nclle tribu, pué parlorire it pri-
mato d’onore e le prerogalive dei sacerdoli sui guerrieri,
che sono due casle sorclle; non pué in nessun modo spie-

garci I'imperio assolulo delle caste maggiori ¢ sovrane sulle

minori ¢ suddile, come verbigrazia de’ Bramani ¢ degli Csa-
trii sui Beisi, e pit ancora sui Sudri nell’ India; senza parlar
de’ Parii, de’ Tsandali, e simili classi, che non che essere
annoverale fra le casle, sollostanno agli schiavi ¢ persino ai
bruti. D’altra parte, le caste non sono unificale dall’ imperio
di un solo; giacché la loro organazione nella scconda e nella
lerza forma dipende dal predominio di una casla sull’ allra,
e non di un individuo sulle caste. Imperocehé, se bene ogni
casla avesse in origine un capo per lo pit cletlivo, che la
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rappresentava; il suo potere era affallo minisleriale e subor-
dinato alle volonta di lutlo il corpo ; come si puo vedere nel
Piromi egizio, ¢ ncll’ Arcimago iranico, i quali non erano
probabilmente piu possenti che un doge di Genova e di Vene-
zia, o che un sovrano feudale del medio evo, € non aveano
nessuna similitudine coi pontefici della quarta forma; quali
furono o sono i sommi sacerdoti del Samaneismo nel Tibet,
nel Butan e nella Mongolia boreale. Uopo ¢ dunque dichia-
rare in che modo, sciolla I'unione primigenia del patriar-
calo, I'eguaglianza delle tribu, e il dominio dell’ individuo
siano stali distrulti. Ora il problema torna insolubile, se
agli elementi intrinseci del governo patriarcale non si ag-
giunge un elemento estrinseco; cioe I'aggregazione di piu
stirpi diverse, dispari d’indole, d’instituti, di civilta, e ac-
cozzate insieme dalla conquista. Imperocché, mentre da un
lato la varicta delle stirpi spiega la mancanza del principio
monarchico, e la dispari loro civilta e fortuna ci fa intendere
I'incguaglianza castale, la conquista dall’ altro lato concorre
ad avvalorare e rendere vie meglio plausibili entrambi
gli effetli. Quando infaili un popolo rozzo e fiero si fa con-
quistalore, ciascuno de’ vincitori divien padrone de’ vinli,
¢ acquista una certa indipendenza verso il proprio sovrano ;
tantoché la monarchia precedente, se non era fortissima, (¢ non
¢ mai tra’ barbari, cosi per I'imperfezione dell’ organismo so-
ciale, come pel predominio della forza sul diritlo, ¢ su ogni
aulorita morale,) ¢ spianlata dall’ arislocrazia militare, o diven-
tando cleltiva, che é quanto dire fiacca ¢ impotente, dura pit
in nome, che in effetlo. Le invasioni barbariche di tulli i tempi

potrebbero somminjstrarcene mollissimi esempi ; fra’ quali mi

basti accennarne due soli, dedotti dalla sloria dei Parli ¢ dei
Longobardi. Gli Arsacidi ordinarono un vero stato {cudale, che
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a7 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

abbracciava gran parte dell’ Occidente asiatico; ¢ benché la
distanza de’ luoghi ¢ la qualita del pacse, li tulelasse contro
gli assalli romani, il loro vasto imperio vennc disfatlo dall’
croico drappello dei Sassanidi. 1 compagni ¢ suecessori
di Alboino, morlo Clefi, loro re, nel 575, gli sostituirono
nel governo trentasei duchi; e benché costretti dalla neees-

sita, dicci anni dopo, ritornassero al principe 1, tutlavolla
) ’ I ’

la loro monarchia fu sempre debole ed inferma; ¢ come non
pot¢ impadronirsi di tulta la penisola, cosi cesse ai primi im-
peti dei Franchi di Austrasia. Pari o simile {u I'origine dello
stato feudale, cosi in Europa, ¢ nei paesi piu civili, come
fra molli popoli barbari dell’ Affrica, della Polincsia, presso
cui dura ancora al presente; il quale ¢ Iaristocrazia di una
schiatla mutata in casta dal suo dominio sopra una o piu
stirpi soggiogate 2. La storia conferma il nostro presup-
poslo; poiché vedremo in altro luogo, che dovunque ¢é in
picde il sistema easlale, lrovansi indizi non equivoci di
molte razze distinle naturalmente ¢ agglomerale insicme
dalla forza. Egli ¢ poi facile lo spicgare la moltiplicita ¢ la
complicazione delle caste, medianle I'iterazione dei successi,
che ne inlrodussero i rudimenti; giacehe da un canto, i
primi conquistatori divennero spesso conquistati ; e dall’
allro canto gli ullimi vincitori constavano gia di varie classi,
gquando prima avevano lrascorso uno stadio conforme. E
(uesta preesislenza di due celi nei dominanti, spicga la
fratellanza e il parallelismo, che si lrova per ordinario {ra i

! Lro, Ilist. d’Italie, trad. Paris, 1857, liv. 2, chap. 1,§ 2; chap. 3,
§3, p- 45, 46, 84.

% Tra le feudalita mezzo barbare, di cui si ha memoria, una delle piit
singolari e curiose ¢& quella delle popolazioni tolteche, che occuparono

¢ tennero il Messico prima degli Aztechi.
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preti ed i militi, nella seconda ¢ nella lerza forma, benche

gli uni o gli altri abbiano una specie di maggioranza.

Nella forma piu antica del reggimento a casle, fiorisce e
predomina il ceto sacerdotale. Il quale é fiancheggiato dalla
casta guerricra, che parlecipa seco il maneggio delle cosc
pubbliche, gli ¢ devola e subordinata, non serva. I sacerdoti
sono quasi il cuore e il cervello, e i milili come il braccio
della nazione. 1" che é degno di gran considerazione, e ci
mostra che il predominio della forza sul sapere non ¢ lo stato
pit antico, che la menle prevalse al senso nei primi ordini
sociali, ¢ che quindi I'aringo storico del genere umano fu
regressivo, prima di essere progressivo, contro I'opinione cor-
rente al di d’ oggi, onde abbiamo testé parlato. Imperocché la
casla sacerdolale sovrasta, perché meglio incivilila; essendo
conforme all’ essenza delle cose, che la civilth maggioreggi,
cziandio fra’ barbari, e riscuota I'ossequio dei forli, che ne
sono privi. Ma i preti non potrebbero essere il cclo pit civile,
se la loro gentilezza non fosse atlempala ¢ matura; laonde,
ogni qual volla si discorre degli stali piu antichi, come fu-
rono, verbigrazia, quelli dell’ India, dell’ Etiopia e dell’ Egitlo,
egli ¢ mollo probabile. che la civiltd sacerdolale non fosse
affatlo avventizia, soltentrando a una barbarie anleriore, ma
credata e primitiva. I primi sacerdoti di Casmira, di Aiodia,
di Casi o Varnasi, di Volsinia, dell’ alta Etiopia, di Meroc, di
Tcbe, discesero probabilmente dalle nazioni madri, e possedet-
fero una scicnza lradizionale ricevula in redilaggio dai pit
velusti Noachidi.. Vedremo queste conghiclture avvalorate
dalle induzioni storiche; le quali e¢i additano da lontano le
civilta del Gange e del Nilo uscenti dall’ unica fonte dei
popoli mesopolamici ed iranici, dove il ramo giapetico degl’
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Indopelasghi cra misto coi Semiti 1. Le casle sacerdotali,
avanzando le altre di gentilezza, furono fondalrici e institu-
trici delle nazioni. Instaurarono al possibile la sociela primi-
tiva : conservarono ed accrebbero il deposilo delle tradi-
zioni e delle doltrine : mansuefecero ed educarono le
popolazioni insalvatichite, dando loro feggi, costumi, reli-
gioni : arginarono e alveolarono i (jumi, fecondarono le
lande, diboscarono le campagne, colmarono i marosi: resero
abitabili, amene, fruttifere le inospite contrade : fondarono
¢ munirono le citla, schiusero e selciarono le vie, murarono
le darsene, allestirono le flotte, stabilirono gli emporii, le
scale, i commerci, le fiere, le carovane : introdussero le
prime comunicazioni dei popoli : scavarono le grotie, edi-
ficarono i templi, le necropoli, le piramidi, gli obelischi, e
le altre spezie di monumenli; e qualunque siano stali i
trascorsi del loro potere, e gli abusi invalsi nei tempi che
seguirono, il foro imperio fu in origine legiltimo, ¢ torno a
benelizio ¢ salute della specie umnana.

La civilta privilegiata delle caste sacerdotali consisteva
principalmente nelle tradizioni religiose. Quindi ¢, che il
loro sapere e il loro potere, benché fossero universali,
abbracciassero ogni ramo della civil coltura, e penetrassero
in lutte le parti del vivere pubblico, riguardavano special-
mente le cose sacre. La religione predominava in quei lempi
prossimi alla nascita del genere umano, a malgrado della

! Non ¢ quesla I’ origine della geografia mitica, invalsa presso i Greci,

¢ durante ancora ai tempi di Alessandro, sccondo la quale, I'Indo c il
Nilo crano un solo fiume, come il Nisa occidenlale, culla di Bacco, ¢ il

Nisa orientale, cioc il Pavopamiso, una sola montagna?
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ferocia ¢ corrullela crescenle, perche gli uomini non s’ crano
ancora divezzi dagli ordini naturali e primilivi. L’Idea, ben-
ché gid inlencbrata, per le cagioni, che loccheremo in ap-
presso, era lullavia il punlo, onde I'ingegno pigliava le mosse
in ogni sua opera : da lei scaturiva quel non so che di gran-
dioso, di magnifico, di colossale, che risplende nei monu-
menti ¢ nelle allre cose dell’ antico Oriente, le cui stupende
reliquic durano ancora e reggono alla edacita del tempo. La
socield primigenia era, per dir cosi, onlologica, sinlclica ¢
ideale ; ond’ ¢ facile ad intendere il principato, che vi
cbbero i sacerdoli ¢ le credenze. 1 santuarii ¢ altri seggi di
rcligione sparsi per I'Etiopia, I’Egilto superiore, la Libia, a
Menfi, a Naucerati, ad Ellora, ad Elefanta, a Salscle, a Perse-
poli, nell’ Assiria, nella Asia minore, nella Grecia, nell’
Epiro, nell’ Iberia, in Italia, presso i Celli 1, gli Scandi-

navi 2, i Messicani 3, i Muischi 4, gli Orenochesi 5, gli

Occanici %, erano le sedi del traffico, delle assemblee civili,

1 Presso le popolazioni cimriche la litolatria signoreggiava ed era con-
giunta colla religione dei morti; ma P uso speciale dei monumenti, che
I" altestano, come i Dolmen, i Cromlech. i Pelven, i Menir, lo Stone-henge,
il Ciottolo di Cornovaglia ¢ simili, nou & facile a determinare.

*Pare che le nazioni scandinaviche e allre popolazioni germaniche
convenisscro non solo ne’ templi, ma presso certe more o rialti, come il
Tingsog, che si vede ancora presso Upsala.

31 Teocalli, o piramidi tronche, le piramidi intere, i templi, ¢ simili
monumenti, come quelli che si veggono inlalli o rovinati, a Colula,
"Teotihuacan, Papantla, Milla, Culbhuacan, Uchemal, llzalane, Utatlan,
Patinamil, Atitlan, Copan ¢ altrove nel Messico ¢ nel Guatemala.

41 Cunsua & Iraca ¢ di Sogamoso nel paese di Condinamarca, oggi
Bogota.

5 11 Bolulo, tromba sacra dei popoli dell’ alto Orenoco.

6 ] Morai della Polinesia.

.
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274 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

delle leggi, dei giudizi, dell’ insegnamento, non meno che del
culto ¢ delle sacre dotirine. Ed era naturale che il tempio
servisse di foro e di ritrovo pei popoli, di seuola pei giovani,
di piazza pei trafficanti, poiché cra lo Schechinal dell’ Idea 1,
cra I'ldea per cosi dire allogata, il cuore dell’ organismo
sociale, il principio dell’ ordine pubblico, la fonle di ogni
civile perfezionamento. Il pensiero e I'azione degli uomini

erano ivi informati ¢ santificati dalla religione : ivi rise-
deva I’ oracolo, cioé I’ Idea parlante, I’ Onover reso sensibile,

il Logo umanato, la parola autorevole e divina, con cui il

sacerdozio governava il presente, e preparava 'avvenire. La
quale usanza risale cerlo a tempi ancor piu antichi; giacche,
senza imitare alecuni doltli, che fanno della torre babelica,
non altrimenti che degli obelischi, delle piramidi e dei
laberinti, altrettanti gnomoni o idrometri o specole (26),
egli ¢ probabile, che quesio monumento, come le allre edifi-
cazioni accennale dal Genesi 2. servissero alle adunate com-
merciali, civili e religiose dei popoli. A ogni modo, non si
puo mellere in dubbio, eche la pia parte di tali fabbriche
siano state opera di quelle tribni industriose e sapicnli, da cui
poscia uscirono le casle sacerdotali, che gittarono colla base
dei templi quella del loro dominio. La sloria mitica degli

1'In senso pitt preciso il vero Schechinah degli Egizi era la Bari o nave
sacra, come 1" Arca presso gli Ebrei, ¢ per qualche rispetto il Carroccio
nelle repubbliche ilaliane del medio evo. Parleremo altrove del simbolo
egizio. Intorno al Carroccio, vedi Ricordano Malaspina (cap. 164), Vin-
cenzo Borghini (Discorsi, Firenze, 1755, tom. 11, p. 51, 52, nol.), il
Muratori (Dissert. sop. le antich. ital. Napoli, 1752, Diss. 26, tom. I,
p. 947-550), ¢ il Sismondi ( Hist. des rép. dtal. du moy. dge, chap. G.
fidit. Traxelles, 1826, tom. 1, p. 255, 956).

2 Gen. 1V, 17, X, 10, 11.
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Elleni serbo una oscura memoria di tali operose ¢ sagaci
generazioni, in que’ Cabiri, Cureti, Coribanti, Carcini, Tel-

chini, Dattili, Sinzi, Ciclopi, Dioscuri !, iddii ¢ uomini,
sacerdoti e artefici in un tempo, che troviamo in tutti i lnoghi
dell’ antica Grecia, ¢ ne’ quali, fra i racconti piu assurdi ¢
piu disparati, tutte le {radizioni si accordano a mostrarci gli
autori della civilta icratica dei Pelasghi, e i maestri di quell’
arte stupenda, che seppe scavare le montagne di Beozia 2, e
forse di Creta v. e innalzar le mura perpetue di Epidauro 4,

1 Vedi su questi personaggi mitici due Metnorie del Fréret ( Mem. de
UAcad. des Inscript., lom. XXIII ; Hist., p. 20-49, tom. XXVII, Nist.,
p. 9-18), il Sainte-Croix ( Rech. hist. ¢t crit. sur les myst. du Pag., rev.
et corr. par Sacy. Paris, 1817, secl. 2, tom. I, p. 56-108. Des anc. gouy.
féd. Paris, an 7, p. 529 seq.), ¢ il Creuzer (Dionysus, lleidelberge, 1809.
— Comment. 2, p. 151-193. Relig. de Pantiq., trad. par Guigniaut,
tom. II, part. 1, liv. 3, sect. 1, chap. 2, p. 275-325).

2 Vedi la descrizione degli scavamenli antichissimi ed enormi fatti per
lo scolo del lago Copaide, presso Strabone (lib. 9. — Amstelad. 1707,
p. 623, 624). Consulla eziandio il Freret ( Mém. de P Acad. des Inscr.,
tom. XLVII. Mém., p. 14, 18), il Barthélemy (P oy. &’ Anach., chap. 34),
¢ il Niebuhr (Iist. rom., trad. par Golbery. Bruxclles, 1830, tom. I,
p. 162).

311 laberinto sotterranco di Gortina, alle falde del Dsiloriti, (I’antico
Ida,) descritlo dal Tournclort ¢ altri viaggialori, ¢ in parte opera dell’
uomo, ¢ fa ricordare gli antichi Crelesi, che, sccondo Diodoro, crano
Troglodili, come gli abitanti d’Ipsica in Sicilia, ¢ &’ Indsiguis nella
Romelia, o sia antica Tracia.

4 L.e mura ciclopiche di Malvasia, che il Barbi¢ du Bocage crele esser
le reliquic di Epidauro Limera, furono avvertite e descritle per la
prima volta dal Castellan nelle sue Lettere sulla Morea (Paris, 1820,
lett. G, tom. I). Questa deserizione falta da persona intendente dell’ arte
¢ una delle pit acconce, per dare una idea della struttura poligonale
degli anlichi.

18.
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di Licosura ?, di Tirinlo 2, ¢ di Micene 2. Cosi I’ architet-
lura, arle principe, fu in Occidente, come in Oriente, di
origine sacerdolale, ed emulando la natura colla saldezza e
sublimila delle sue opere, poggio lanl’ alto, che non venne
mai piu agguagliala ne’ tempi che seguirono.

La prima forma degli ordini caslali ¢ certamente la mi-
gliore in questo gencre di governo, ¢ la sola possibile a que’
tempi, in cui invalse. Ma la benefica influenza della casta
sacerdolale si mosiro sovrallutlo nella instituzione delle
prime colonic; le quali furono stabilite, indirizzale, edu-
cale, culle, accresciute dalla religione. Anche nei lempi pit
moderni abbiam vedulo rinnovarsi i medesimi successi,
benché poscia si mutasse verso, non so con qual fortuna
¢ proveccio dell’ incivilimento. Fatlo sta, che la religione
sola puod ingenlilire i popoli barbari o selvaggi, ¢ rendere
umani, giusti, benefici i commerci. Mediante i suoi in-
flussi, il traffico delle merci divenla altresi una permula-
zione d’idee, di affelli, di dotlrine : ella sola pu¢ lempe-
rare la cupidild mercantile, addolcire i mezzi ¢ gli effetti
delle conquiste, quando la necessita o I’ ambizione Ie ren-
dono inevilabili, provvedere alla felicita delle nazioni con-

quislale, ¢ porre oslacolo o rimedio efficace a mali infiniti.
Da uno o due secoli in qua, si ¢ volulo sequestrare il com-
mercio dalla religione ; con che esilo, ¢ con che frulli per
le nazioni forestiere, la storia il racconla. Cerlo gli annali

! Secondo Pausania, Licosura dell’ Arcadia fu la prima citla del
mondo, ¢ venne fondata da Licaone, figlio di Pelasgo (VIII, 2, 38).

2 Sulle mura ciclopiche di Tirinto, vedi Pausania (11, 16, 5. — VII,
o8 5 1X, 56).

% Sulle mura ciclopiche di Micene, vedi Pausania (11, 165 Vi, 25).
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di alcune colonic inglesi ¢ olandesi di Affrica ¢ di America
fanno bene spesso inorridire chi legge, e pareggiano o su-
perano d' inumanitd ¢ di ferocia le memorie delle (ribu

anlropofaghe e dei larlari conquistatori 1. Anche i Porto-

ghesi ¢ gli Spagnuoli commiscro atli crudeli e nefandi; tul-
lavia nelle colonic catloliche I' imperio della religione fu piu
efficace, perche i popoli naturali del luogo lrovavano una
prolezione palerna ¢ aulorevole nel sacerdozio 2. La memo-
ria dei Pizarri, degli Almagri, del Carvaial, del Valverde,
¢ degna di clerna esccrazione, ¢ quella di Ferdinando
Corlez, ¢ di Alfonso Albuquerque, chiamato grande dall
cla adulatrice, merita una {fama poco migliore : ma a cosla
di quesli nomi tremendi si trovano quelli di Pictro della
Gasca 3, di Bartolomeo d’ Olmedo *, di Bartolomeo Las
Casas %, ¢ di un gran numero di altri preli ¢ missionari, in
cui si riposa dolececmenle I'animo di chi legge; si trova
quello del maraviglioso Saverio, modello di generosita, di
sapienza, di pietd, di zclo, di forlezza, di mansuetudine, il
cui nome benedetlo sulle infeliei terre dell’ India, si rese per
fino amunirabile agli acaltolici delle cla seguenti 6. A ogni

1 Coxrtk, Traité de légistat., liv. o, chap. 8, 9, 10, 11.

2 Ibid., chap. 13. Vedi anche le Lettere sul Messico del Chevalier.
stampate nel Journal des Débats.

3 Rosertson, Mist. of Amer., 6.

4 Jbid., 8.

5 Ibid., 3.

6 Claudio Buchanan cosi ne parla : « Saint Francois Xavier avait
« parmi les Anglais instruits la réputation d’un grand homme..... ce
« qu'il a écrit annonce qu'il avait du savoir, un esprit original, et
« une grande force de caractére » (Vowo. ann. des voyay., par Lyrics ct
Malte-brun, tom, XXII, p. 356 ).
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278 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

modo, io credo che il commercio presso i popoli longinqui
ed estrani alla nostra cultura, non profillera veramente

alla specie umana, se non quando ogni compagnia di traffico

sara accompagnala ¢ nobilitala da una missione religiosa.
E quando dico missione, la parola slessa determina, di che
culto, e di che comunione io intenda discorrere; giacché il
nome di missione ¢ un’ antilogia, dove mancano col sacer-
dozio legitlimo la coslanza assennata dello zelo e l'efficacia
dell’ insegnamento.

I primi sacerdozi gentileschi avendo redata e serbala in
parte la tradizione primiliva, i sanluari furono le scuole
della dotirina acroamatica. Ma quelli non istellero contenti
a cuslodire i preziosi avanzi, e coltivandoli, moltiplicandoli,
furono inventori della filosofia. Il sapere icratico abbrac-
ciava due porzioni dislinte; I'una delle *quali cra mera-
menle (tradizionale e circoscritta, I’ altra scienlifica, am-
pliantesi, progressiva. La prima constava della formola
ideale, (alterata, ma non ispenta dagli errori invalsi, che
{ra poco descriveremo,) delle memorie storiche sulle origini
¢ sulle vicende generali del mondo, e sui casi particolari
della propria nazione, delle osservazioni ed esperienze ante-
riori inlorno alla coltivazione, alla medicina, all’idraulica,
all’ architettura, e a tutta I’ enciclopedia Leorelica ¢ pralica,
che allora si possedeva. La seconda comprendeva I' esplica-
zione della formola, cio¢ le spcculazioni filosofiche, ¢ i
successivi incrementi delle altre dottrine. Coloro, che vo-
sliono sbandire dagli annali della filosofia I antica scicnza dei
sacerdoli, non debbono aver fatta molla avverlenza alle
dottrine conlenule negli Upanisadi, e a lulle le milologie
antiche; nelle quali, fe nole proprie dei sistemi filosofici sono
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espresse ¢ manifeste. Questi sistemi si fondavano veramente
sovra una base tradizionale, mista di vero e¢ di falso; ma
I’ esplicazione sistemalica di tal formola era lavoro del!’

ingegno riflessivo, ¢ procedeva a tenore del discorso filoso-

fico. Quindi é, che le teoriche speculative dei tempi se-
guenti sono semplici sviluppi ¢ modificazioni di quella
dottrina primigenia; come vedremo, discorrendo delle
scuole dell’ India, la sostanza delle quali ¢ tolta dagli Upani-
sadi, ¢ delle scuole clleniche, che sebbene instituite da’
laici, cbbero del pari un principio ieralico, pelasgico od
oricntale. Tanto che, se le dottrine sacerdotali si dovesscro
rimuovere dalla filosofia, perche connesse colla tradizione.
Pitagora, Plaione, Aristotile, Zenone, Plotino, e tutlli i piu
gran savi dell’ anlichita, non sarebbero filosofi, come si
dovrebbe del pari disdir questo titolo ai pensatori pitt emi-
nenti dell’ etd moderna, che furono guidali e inspirati dal
Cristianesimo. Imperocche le lor dollrine, senza ecectiuare
pur quelle, che si vantano di essere piu libere, hanno un
fondamento tradizionale : il solo divario che corre dalle une
altre é quello, per cui le tradizioni legittime si sequestrano
dalle false e capricciose. La filosofia si pué dunque conside-
rarc, come nala nella prima epoca del governo caslale,
all’ ombra dei templi, ¢ per opera dei sacerdoti. Il che ci
par fuor di dubbio, generalmente parlando; perché ¢ pro-
babile, che ne’ tempi anteriori la formola ideale in parte si
alterasse e in parte si conservasse dalla moltitudine, ma non
si badasse a esplicarla e perfezionarla; onde vi fosse reli-
gione, non filosofia. A ogni modo, io tengo per fermo che
questa sia nala nei tempi ¢ nei collegii sacerdotali : la reli-
gionc fu in ogni tempo la madre ¢ la nutrice della specula-

zione.

L
=
L

3 7 unesp 9 10 11 12

13

14

w



CIm

=8( INTRODUZIONE ALLO STUDIO

I sacerdoli, ollre al custodire e all’ acerescere la scienza
acroamalica, furono anche in parte i creatori della dottrina
essolerica ¢ popolare; la quale, per cio che spetla alle verita
ideali, ¢ alla storia dei falli, risedeva principalmente nei
simboli ¢ nei miti. Aleuni ingegnosi critici ¢ filosofi tedeschi
altribuiscono la formazione della simbolica ¢ della mitolo-
gia alla fantasia del volgo, ripelendola dall’ istinto, dal caso,
dalla immaginazione, ¢ rimovendone ogni ombra di conserto,
di calcolo, di frode; il ehe non so quanto si accordi coi det-
tati della storia ¢ colle leggi della nostra natura. Pochi certo
saranno capaci che il mito di Marsia abbia polulo aver
I'.origine assegnatagli da Ollofredo Miiller, benché lo
Strauss, che riferisce il discorso dell’ erudito ¢ sagace filo-
logo, mostlri di conlentarsene 1. Egli ¢ vero che il popolo
puod con suceessive aggiunte ¢ amplificazioni abbellire, ¢
(rasformare i mili, specialmente storici, di cui ¢ in pos-
sess0, ma non polra maj creare di pianla i simboli ¢ i mili
dottrinali. La ragionc ¢ manifesta, ¢ si ¢, che la dotlrina

essoterica corrisponde sempre piu o meno all” acroamalica,

di cui ¢ I' espressione ¢ la forma esteriore. Ora come mai
la grossa ¢ indolla moltitudine potrebbe finger I' emblema
di cio che ignora? La simbolica, ¢ la mitografia filosofica,
seicentifica, ed anco storica, per ¢io che spetla alle memorie
di maggior rilicvo, debbono esser opera di chi possiede le
nolizice ideali, ¢ la scienza delle (radizioni, cioé¢ del corpo
ieralico. Si puo concedere af piu che la turba componga
colla sua rozza immaginativa gli elementi inorganici ¢
greggi dei simboli ¢ dei mili; ma la loro organizzazione ¢

opera dei sacerdoli, che pigliando quei materiali rozzi ¢

! Strauss, Vie de Jesus, lom. L, part. 1, Introd. § 14, p. 94, seq.
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sconditi dalle wani della plebe, gli accozzano insieme, ¢ ne
modellano la composizione sul concello delle cose da signi-
ficarsi, quasi archilelli, che tolli dalla cava i sassi e i me-
lalli, li dirozzano, li ripuliscono, li riducono a sesla ¢ ne
formano I’ edifizio.

Avrebbe un concclto inesallo e difeltuoso del lavoro
icratico, chi se lo rappresenlasse, come una semplice cuslo-
dia ed esplicazione delle dottrine anleriori. L’ insegnamento
primilivo si cra corrollo ¢ in gran parle perdulo, per le
ragioni, che vedrem fra poco, dando luogo ad crrori ¢ dis-
crepanze nolabili : ciascuna delle tribu culte, onde consla-
vano le casle superiori, avea una dollrina pitt 0 meno sua
propria, ¢ disforme da quella delle altre; lantoché I unita
¢ la forza della casla dominalrice sarcbbero slale offese o
anche annullate da queste dissonanze, sc¢ non ci si fosse
posto acconcio rimedio. L’ accordo delle varic lradizioni, e
quindi la riforma dclla doltrina tradizionale, medianle una
instaurazione filosofica della formola primiliva, fu opera
principalissima degli antichi savi. Senza la quale, non si
polrebbe dar ragione di quella unila, che si lrova nclle
credenze sacerdotali ; imperocché chi puo credere che tulle
le (ribi bramaniche professassero da principio la dollrina
dei Vedi? Questa riforma ei ¢ allestala dalla unila del codice
sacro, compilalo da Viasa, personaggio milico, pubblicalo
dai Bramani, come norma della fede e del culto pubblico,
¢ accellato dalla nazione, come divino, perche credevasi
che conlenesse I’ espressione piu esatia della doltrina rivelata

a principio. I libri sacerdolali si reputavano inspirati, ¢

divini, come gli oracoli, perehe stimavasi, che I Idea par-

lasse in entrambi : lanlo era viva c¢ fresca la ricordanza
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della rivelazione 1. Ma questa riforma e concordia dotiri-
nale fu piu tosto una sintesi delle varie credenze, ¢ quasi
un cclettismo di esse, che la preferenza di una all’ altra;
perché, tratlandosi di opinioni tradizionali, erano tulle piu
o meno egualmente aulorevoli. Ella dovette travagliarsi piu
losto sulla parte milica ed essolerica, che sulla dollrina inte-
riore, come quella, che era presso a poco la stessa nei vari
sistemi, ¢ conleneva la medesima somma di vero e di falso.
I’ indole sincretica di queste riformazioni si ravvisa nei
monumenti che restano; come per esempio nell’ Avesla, ¢
ancor piu nei Vedi; sia che tali componinenti si abbiano

per opera d’ un solo, ovvero, come una compilazione di vari

scritli anteriori, il che ci par piu probabile. La religione
dell’ India, sccondo il concello dei Vedi, ¢ manifestamente
I’ unione di diversi culli, e sovrattullo del Sivaismo au-
strale, e quasi indigeno, ¢ del Bramismo boreale, tenenle
pitt del foresticro; ¢ vi si trova il germe del Visnuismo,
che invalse molto pia tardi, ed ¢ quasi un Bramismo
rinnovalo. La stessa distinzione dei quatiro Vedi, il di-
vario, che corre fra loro, ¢ specialmente fra i tre primi
¢ I’Atarva, piu recenle d’ idee ¢ di stile, conferma la
nostra opinione; la quale non ¢ meno applicabile all’ anlica
religione degli Egizi. Imperocché, se bene i libri ermetici
siano perduli, il vestigio di pit culti diversi ¢ manilesto
nelle tradizioni egiziache, {ramandateci dai Greci, e con-
corre a mostrarci nell’ Iran la culla comune di queclle
varie credenze, che nei (empi susseguenti si sparscro sulle
rive del Godaveri ¢ del Gange, dell’ Astabora ¢ del
Nilo.

! Teor. del Sovr., not. 63, p. 428, 429.
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Queste riforme non cbbero certo luogo nel solo stabili-
mento degli ordini castali, ma vennero ilerale in appresso,
come i dispareri intestini dei conservalori, ¢ I'influenza

corrompitrice della mitologia sulla dottrina acroamatica, le

rendevano opportunc. Tutli i capisetta dell’ antichita, o usci-
rono dal sacerdozio, o almeno lavorarono sui documenti
ieralici, prolestandosi di essere teologi anzi che filosoli, e
instauratori, non innovatori. Tali ci si mostrano Budda,
Tot, Zoroastre, Confusio, Numa, Pitagora : non credo che
si_possa produrre in contrario un solo esempio definilivo.
Il che non ¢ meraviglia; giacché I’ innovazione non ¢ possi-
bile nel giro delle verita ideali, se non in quanto ¢ negativa;
come quella dei moderni; la vanlata e mirabile pellegrinita
dei quali, consiste nell’ impugnare o tulli o in parte i dettali
religiosi, ¢ nel sostituire alla realta, il nulla; arlifizio, con-
simile a quello di un valente abbachista, che perfezionasse
I aritmetica, soslituendo lo zero all’ unita. Ma anche fra’
nosltri, que’ pochi, che non si conlenlano di negazioni, ¢
vogliono del posilivo, sono costretti, piaccia loro o dispiac-
cia, di trarlo dalla religione; perché I' assunto d’ invenlare
i principii ¢ lale, che pare oggimai permesso di riderne. La
sola invenzione possibile nelle materie speculative riducesi
a trovare @l nuovo nell’ antico !, cavando I’ idea dal vocabola-
rio, che ¢ il patrimonio inlellcttuale delle nazioni, dalo loro
dalla religione; perché in ogni parfe del mondo, senza ecce-
zione di luoghi, la classe icratica ¢ prima maestra di abaco
¢ di letiere alle nazioni; ¢ se i laici si vantano talvolta di
adempiere a questo uffizio, non si accorgono di esser sem-
plici ripetitori. Nello slesso modo, che giusla Galileo, filosofo

! Teor. del Sovr., num. 199, p. 288, not. 98, p, 463, 464.
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naturale ¢ quegli, che sa leggere nel gran libro della na-
lura; cosi filosofo speculativo ¢ colui, che sa meglio com-
pitare nel mondo dell’ arte, ¢ nel volume delle tradizioni; ¢
come i caralleri nalurali, a detta pure del sommo Italiano,

sono vergali in lingua matematica 1, cosi quelli dell’ arte

sono scrilli in idioma poctico, mitico, simbolico, che ¢ ad un
tempo popolare e sacerdotale. La reminiseenza plalonica ha
del saldo, purché s’ intenda della specic, ¢ non dell’ indi-
viduo : imperocche¢ il vero risiede nella lingua demolica ¢
icratica, (I’ una, traduzionc dell’ altra,) che ¢ la memoria
delle nazioni, ¢ la ricordanza del genere umano.

Se gli antichi riformatori furono principalmente leologi,
lavorando sulle tradizioni; essi assunsero uffizio cziandio di
filosofi, esplicandole, illustrandole, purgandole ¢ sforzan-
dosi di accordarle insicme. Percio la filosofia gentilesca sup -
pliva naturalmente alla religione, divenula corrolla e man-
chevole; onde svariava per lal rispetto da cio cly’ cella ¢
ragioncvolmenle, ¢ dee essere presso i possessori della rive-
lazione. Pereio, se la filosofia dee esser ligia verso il Crislia-
nesimo, che le porge colle nolizie ideali la scienza perfeita

! Ganieer, Dial. Op. Milano, 1811, tom. XI, p. 71, 72. Lo slesso pen-
sicro si trova nel Saggialore espresso con queste wnirabili parole : « La
« filosofia » (cio¢ la scienza della natura, secondo lo stile di Galileo) « ¢
« scritla in questo grandissimo libro, che conlinuamente ci st aperlo

innanzi agli occhi, (io dico I’universo,) ma non st puo inlen-

dere, sc prima non s’ impara a intender la lingua, ¢ conoscere i caral-

Leri, ne’ quali ¢ scrillo. Egli ¢ scritlo in lingua malemalica, ¢ i caral-

Leri son (riangoli, cerchi, ed allre figure geometriche, senza i quali

mezzi & fmpossibile inlenderne umanamente parola. » Op. lom. VI,

. 299.
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dei principii, ella polea vendicarsi presso le genti paganiche
una cerla maggioranza sul culto, giacché¢ non solo esplicava
la formola tradizionale, ma al possibile la correggeva, riti-
rando gli spiriti verso la rivelazione primigenia, per opcera
della ragione. Si noli perd che la ragione, non potendo mai
levarsi piu alto della parola nella cognizion de’ principii,
era forzala a emendare la religione colla religione medesima,
invece di adoperare a tal effetto cio che i moderni chiamano
aculamente la ragion pura; la quale ¢ cosa tanto ragione-
vole ed cffetliva, quanto sarcbbe a dire un circolo inesteso.
Tanto che, in finc in fine tutla I’ opera iniziale della filosofia
riducevasi a sceglicre fra le varie tradizioni, ¢ a servirsi
delle une, per casligare e rintegrare le altre. Spesso Ia dot-
trina piu antica e dismessa opponevasi alla nuova ¢ domi-
nanle; onde in tal caso la filosofia dovea parere religiosa
o irrcligiosa, sccondo i rispelli, in cui veniva considerala.
Imperocché la contrarieta di una setla verso i culli stabiliti
polea nascere dalla sua convenienza col cullo antlicalo e
migliore; come vedesi in Pitagora, negli Eleatici, in Socrale,
in Platone ¢ negli Alessandrini; i quali crano assai piu
orlodossi della gentilita loro coclanea. 11 che non puo acca-
dere, solto il dominio di quella fede, che rinnovo la pie-
nezza della verita primordiale, e che per divin privilegio
non polendo inveechiare, comunica al suo deposilo un
clerno vigore di gioventu.

Fuori di questo regno divino ¢ perpetuo del vero, la filo-

sofia puo produrre, secondo i principii, da cui muove, ¢ il

metodo, con cui procede, due opposli risultamenti; I' uno
di ammendare e reintegrare in parle, I’allro di spegnere
affatto gli avanzi della tradizion primitiva. Nel primo caso,
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la filosofia ¢ salulare ¢ perfezionalrice; e benehé sia crelica,
per rispetlo alle credenze elerodosse che regnano, cssa ha
verso la prima rivelazione un’ allinenza contraria; giacche
I’ cresia nell’ eresia si accosta alla dotlrina orlodossa, sc
non I’ aggiunge infcramente. Nel secondo caso, clla ¢ fu-
nesla e acatlolica per ogni verso, contrastando del pari all’
anlichitd ¢ ai pochi residui di essa, e inlroducendo una
negazione assoluta delle veritd idcali. Questa dislinzione ¢
applicabile ai tempi che preeedettero il Cristianesimo, come
a queclli chie lo seguirono. Cosi, verbigrazia, il monoteismo di
Socrate, ¢ I' alomismo di Lecucippo ¢ di Democrilo, sono
due eresie, rispello alla religione dei loro tempi; ma I' uno
ritrasse gli spiriti verso Ie tradizioni pitt vetuste, da cui
I’altro vie pitt gli rimosse. Nei tempi moderni, le dotirine
del Malebranche e del Leibniz resero imagine di veri scismi,
in ordine al Carfesianismo, figlinolo legiltimo della Riformna,
¢ furono ad un {empo un ritiramento verso le dottrine legit-
lime; laddove nel matlerialismo e nel naturalismo, a cui
le teoriche sensuali riuscirono, I’ elerodossia non ¢ consolala
dal concorso del suo contrario. I quali risconlri non i
daran meraviglia, se consideri che il genlilesimo fu I’ eresia
della rivelazion primitiva, come le cresie e la miseredenza
moderna sono la gentilith rinnovala, e un secondo paganc-
simo. Imperocché allo stesso modo che il Giudaismo fu un
popolo assortilo, e la Sinagoga un conserto di (ribut sorclle;
il Cristianesimo ¢ un’ clelta consorteria di stirpi, ¢ la Chiesa
un’ alleanza di stali ¢ di nazioni. E come nei sccoli anli-
chi il gentilesimo ando vie pit allargandosi nel genere
umano, ¢ I'ortodossia seemando nella schialta dell’ elezione,
per gli scismi successivi d’ Ismacle, dei Ceturiti, degli Edo-

miti, di Jeroboamo e di Samaria; cosi il redivivo ¢ novello
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paganesimo ando pur menomando per una trista seguenza
di fellonic ¢ di scissure I' ovil dei redenti, da Simone ed
Ario sino ad oggi. Se si entra poi nc’ particolari, si Llro-
vano mirabili analogie fra i due cicli erclicali, nel pro-
cesso ¢ nell’ ordine del loro esplicamento; le quali ¢ forza
che accaggiano, poiché I’ eresia nei due casi é I’ allerazione
di una sola formola ideale, parte inlelligibile, ¢ parle sovrin-
telligibile. Ma questo ragguaglio fra I’ elerodossia rinnovala
delle nazioni cristiane e quella della genlilita antica, vor-
rebbe un lungo discorso, ed ¢ alieno dal nostro presente

proposito.

Quando sursero le prime casle sacerdolali, la formola
ideale cra gia tralignata dalla sua inlegrith e purila naliva.
Noi I’ abbiamo dianzi avvertilo, ma ora debbianio cercarne
il modo, essendo queslo I’ oggello principale del corrente
capitolo. La formola alterossi in piu guise : prima, oscuran-
dosi e smellendo in gran parte il suo nalivo splendore; poi,
dimezzandosi, e scapilando di molti intelligibili rivelantis-

simi; e finalmente, perdendo la sua unila organica, ¢ risol-

vendosi in una mollitudine incomposla di concelti slegali ¢
discordi. Molle cagioni crano concorse a partorire quesli vari
clletti; alcune delle quali movevano dall'’ animo umano,
altre dagli ordini sociali, allre in fine dalla religione mede-
sima. Sommetliamo a una breve analisi quesie varie cause
obbietlive ¢ subbietlive dell’ alleramento, a cui soggiacque
nel corso del tempo la cognizione ideale.

L’ oscuramento dell’ Idea fu il primo passo dell’ uomo
nella via dell’ errore. Dall’ oscuritd nacque la confusione;

essendo agevole ¢ nalurale, anzi ovvio ¢ quasi necessario,
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il permischiare insieme, ¢ stimar identici i concelli, che non

sono accompagnati da una ceria chiarezza. La confusionc

altero la formola, mulilandola ¢ offendendola nelle parti
vilali; non potendosi scambiare un intelligibile coll’ altro,
senza tor via 'uno o I’ altro di essi. Imperocché, quando
due concelti si confondono insicme, o ne nasce un lerzo,
in cui gli allri due non si trovano se non altcrati e tronchi,
o I’ uno si smarrisee e vien meno, rimanendo I'altro sola-
mente. La confusione sciolse in olire quel mirabile orga-
nismo di tutla la formola, per cui ogni membro di essa ¢
collocalo a suo proprio luogo, ¢ serba i debili riguardi
verso gli allei termini. Ma quesla ordinazione dipende dalla
chiara notizia, che si ha dell’ Idea, e del vero valore di ogni
suo membro; imperocché, se la cognizione si offusca, ¢ un
termine si confonde coll’ allro, lroppo ¢ facile traslocare
gl’ intelligibili superstili, sostiluendo all’ armonica disposi-
zione loro un ordine arbilrario ed assurdo, che ¢ un vero
caos. Cosi, verbigrazia, coloro, a cui I’inluilo riflesso del
vero non ¢ famigliare, non lroveranno nulla di evidenle-
mente assurdo in quesla proposizione : I’ esistente ¢ I’ Enle;
ovvero in quest’ allra : P esistente produce I’ Enle; Denche
I’ una esprima la confusione, I’ altra I' inversione assolula
della formola ideale, ed ambe la distruggano. Oscurili,
confusione, dimezzamenlo ¢ disorganazione, furono adun-
que i vari gradi, per cui corse la formola ideale nel dilun-
garsi dalla perfezione primiliva.

La prima fonte di quesli disordini, dal canto degli uomini,
fu il predominio del senso ¢ della fantasia sulla ragione.
Ogni sistema erronco di filosofia ¢ di religione dipende dalla
sosliluzione dei sensibili agl’ intelligibili, di una formola im-
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maginativa alla formola razionale, e di una fantasmologia
capricciosa alla vera ideologia; onde séguita la confusione
dell’ Ente coll’ esistente, e il loro scambio, secondo che
prevale I' uno o I’ altro dei due concelti. Vedremo ben tosto,
dove cada il predominio. Ma siccome la detta soslituzione
non ¢& possibile, se non in quanto si sale dall’ esistente, la
fantasmologia dee nascere dall’ abbandono del processo on-
tologico, in grazia del metodo contrario, o sia queslo pro-

priamenle psicologicale, ovvero cosmologico o di altra sorta.

Cosi, per cagion di esempio, il cosmologismo uranico pro-

dusse il politeismo greco; laddove il psicologismo prepara-
torio di Socrate, benché riservatissimo, nocque forse per
qualclie parte all’ unita delle idee plaloniche, e spiano la via
al genio sensuale del Peripato. Ma la predilezione del metodo
psicologico ¢ un effetto di quella corruttela, congenita alla
nostra nalura, onde siamo inclinali a riposarci nelle cose
sensibili, e a collocare in esse, che é quanlo dire in noi, nel
sentimento e nell’ amore di noi medesimi, il nostro ultimo
fine; essendo giuocoforza che dove alberga il sommo intento
dei desideri, si cercli pure il principio del conoscimento ¢
del discorso, onde I'uscita del secondo ciclo creativo risponda
all’ entrata del primo. Per tal modo, il disordine pratico
dell’ vomo vizia la sua morale speculativa, e questa cor-
rompe la melodologia, e con essa tutta la scienza. Infatti
I’ ontologismo non puo regnar nella scienza. se I' uvomo non
vive, per cost dire, mentalmente nell’ ldea, e da lei non
piglia le mosse; il che cerlo non pu6 avvenire, quando
caduto da quelia altezza, egli ¢ sommerso e invescalo nella
belletta del senso. Il metodo psicologico non potra mai levar
lo spirito da questa bassa regione, e trasferirlo in un
mondo superiore; come le pinne del pesce e le chele delio
1. 19
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scorpione non possono supplire al magisterio delle ali, e
trattar I' aere diffuso per gli spazi del firmamento. La ra-
gione del psicologista, movendo dal senso, non puo spic-
carsene, senza annnllare la propria essenza e lasciar di es-
sere quello clie €. Il perché, I' ldea riflessa non si pud
asseguire, se non traportandosi in essa di lancio, ¢ non per
gradi, e afferrandola in modo immediato, diretlo, ¢ come
dire di colla, anziché di balzo : il voler riuscire all’ onto-
logia, movendo dal senso, ¢ una contraddizion manifesta.
Ora egli & chiaro che la corruzione dell’ uomo consistendo
appunto nella caduta del suo spirito dall’ altezza ideale nella
bassa sfera delle cose sensibili e di sé stesso, che & I' inversione
del metodo ontologico e del processo razionale, non € pos-
sibile I’ uscirne, se non mediante un aiulo eslerno ¢ so-
vrano, cio¢ la parola della tradizione. La quale non essendo
mai perfetta, fuori degli ordini rivelati e gerarchici, ne
segue che I’ uomo corrotto non puo salir dal senso all’ Idea,
se non col soccorso del verbo rivelato ed ecclesiastico. La tradi-
zione adunque, avendo perduta la sua regolarita ed csat-
tezza per la scissura delle lingue ¢ delle nazioni, per
I' indebolimento dell’ organismo sociale ¢ pel divorzio della
Chiesa primiliva, riusci impari a mantenere in vigore I' on-
tologismo, ogni qual volta non venne aiutala da una nuova
rivelazione, e da un magisterio autorevole, divinamenle

instituito.

A queste cagioni se ne aggiunse un’ altra, dedotla dalle
condizioni esteriori della religione, cioé dal linguaggio, per
cui le credenze si tragitlano di uomo in uomo, ¢ di secolo
in secolo. 1 qual linguaggio ¢ simbolico; ¢ i simboli sono di
due fatle : gli uni triti e popolari, gli altri scienlifici ¢ a uso
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di pochi. Abbiamo esempio di entrambi nel Crislianesimo;
dove le Scritture abbondano di emblemi volgari, quando
negli scritti de’ Padri, de’ Concilii, e dei teologi di ogni
tempo, se ne trovano molli, che vengono tratti dal soppi-
diano della filosofia e delle altre dotirine. I simboli popo-
lari nascono dai sensibili, e rappresentano il vero ideale
in modo drammalico, sensalo, affettivo; laddove gli
emblemi dottrinali son cavali dagl’ intelligibili relativi,
ed esprimono I' Idea con astrallezze, che non parlano ai
sensi : gli uni fanno del vero un idolo, una imagine, una
rappresenlanza; gli altri una equazione ¢ una formola.
Entrambi pero convengono nel prevalersi di fantasmi e di
concetli, per significare gl’ intelligibili assoluli ¢ i sovrin-
telligibili. L’ antropomorfismo sensitivo, considerato come
linguaggio, & la base dei simboli volgari : I’ antropomorfismo
razionale ¢é il fondamento degli altri, come si vede, esempi-
grazia, nell’ emblema antropologico, frequente ai sacri scril-
tori, che sogliono dare un corpo alla Divinita, ¢ nell’ em-
blema psicologico di Aristotile, che come atlo puro la
rappresenta. Questi due antropomorfismi sono legitlimi,
se si pigliano, come un mero linguaggio : divenlano erro-
nei, ogni qualvolta sollentrano alle verila espresse; buoni
e profittevoli, come simboli, assurdi e funesti, come dot-
trine. Ora il linguaggio simbolico costiluisce in gran parte
I' insegnamento essoterico; il quale, constando di segni lolli
dai sensibili, o dagl’ intelligibili relativi, cio¢ dalle esislenze,

fa passar I' intelletto dell uomo pel terzo membro della

formola ideale, onde arrivare al primo. Qui il processo

non ¢ psicologicale; giacché il terzo lermine della formola

non interviene altrimenti, che come linguaggio e concetlo

analogico; ma lal ¢ I’ efficacia, che i sensibili e le imagini
19.
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295 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

hanno sullo spirito dell’ uomo, ch’ egli € inclinalo a posare
nel tlirocinio essolerico, per cui gli ¢ d’ uopo lrascorrere,
senza andar ollre, e a considerarlo qual meta del viaggio,
invece di usarne, come di semplice scala, per poggiare alla
cima del pensiero contemplativo. Per tal modo I' essoterismo
divenla occasione innocente di errore, e la parola, senza la

quale la cognizione riflessiva dell’ Idea non ¢é possibile, si fa

cagione d’ inciampo, e allontana I' uomo dal conseguimento
della Idea stessa. Che cosa infatli sono I’ idolatria e il poli-
leismo, se non una simbologia convertita in doltrina, e la
scienza essolerica scambiala coll’ acroamatica? Cosi la prece-
denza cronologica, che I’ essoterismo ha sull’ acroamatismo,
¢ causa occasionale della conlusione e inversione della {or-

mola.

Abbiamo gid avvertito, che sciolta la societa primitiva del
genere umano, una parte di esso conservo imperfetiamente
il culto civile, e I altra a poco a poco declino nella barbarie,
venendo meno ogni unila nazionale, e sottentrandovi I’ iso-
Jamento domestico, o il vivere disperso e ferino delle bosca-
glie e dei deserli. L’ Idea si allero fra lc barbare e silvestri
popolazioni, proporzionalamente al peggiorare o al discio-
gliersi dello stato civile; ¢ non solo si venne oscurando,
confuso o perdulo il primifivo organismo, ma si ristrinse nei
limiti dello spazio, smarrita I'estensione e I'immensita che la
privilegiano. Quando il genere umano faceva tutto un corpo,
la. formola era tenuta per assoluta ed universale, come quella,
che esprimeva in modo preciso I'unita semplicissima di Dio,
e I' unita complessiva ed euritmica del mondo. Ma divisa e
smembratla la specie, le nazioni superstiti, benché non ob-
bliassero affatto Puniversalita della formola, cominciarono a
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menomarla e offuscarla, accoppiando alle nozioni di Dio e del
culto una specialita nazionale. Era infatti cosa ovvia, che
perduta I unita della specie umana, parte nobilissima del
creato, ne scapitasse il concetto della unita cosmica, ¢

quindi il dogma della unita divina. Nato il politeismo, ogni

popolo ebbe i suoi dei nazionali; il qual errore tanto in-

valse, che una gente riconosceva, come legittime e vere, le
deita e le religioni di un’ altra gente, benché per sé mede-
sima le ripudiasse 1. Il solo popolo eletto e privilegiato di
rivelazione conservo pura e schielta I'idea dell’ unita divina,
cosmica ed umana, cosi riguardo all’ uomo individuale,
come a tulla la specie; onde Jeova ¢ rappresentato nei libri
sacri, come un Dio geloso 2, perche solo creatore del mondo,
¢ imperiante a tutto il ercato. Che se Mose divise il suo
popolo dalle altre nazioni, e gli dicde un cullo speciale; il
fece appunlo, per serbare intatlo il monoteismo, ¢ provve-
dere alla sua ampliazione futura. Egli concepi I’ essenza di
questo culto, come duralura in perpetuo, ¢ destinata a
divenire universale : ¢ stimo che I eletta progenic fosse
deputata dalla Providenza a ricomporre per la seconda
volta il genere umano. Le quali idee si veggono vivamente
¢ diffusamente espresse nei libri dei profeti, e si connellono
colla essenza della mosaica instituzione.

1 Jud. X1, 24. G’ interpreti osservano dirittamente che il modo di par-
lare di Jefte non inchiude la menoma approvazione dell' idolatria, come
quello che ¢ un argomento ad hominent; ma cio appunto dimostra che i
Gentili davano alle loro deitd un diritto relativo e limitato, non univer-
sale e assoluto. Vedi intorno alla circoserizione nazionale delle antiche
religioni, e dell’ idea di Dio, una Memoria del Foucher ( Mém. de I’.Ac.
des Inscript., tom. XXXVIII, p. 563-385 ).

2 Ex. XXXIV, 14.
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291 INTRODUZIONE ALLO STUDIO

Le popolazioni, che perdetlero cziandio I’ unita nazionale,
¢ caddero nello stato meramente domestico, o vagante e sil-
vestre, introdussero a mano a mano la specialiti medesima
nelle dottrine speculalive, I’ ultimo esito delle quali nella via

di regresso fu I’ idolatria grossolana dei fetissi 1. 1 fetisso ¢

I'Idea individuata, la religione ridotta al cerchio angusto
della famiglia, ¢ alla slatura dell’ individuo; ed ha verso il
culto della tribu e della nazione un’ attinenza analoga a quella
della disgregazion sociale verso il palriarcalo, e ogni altra
civil comunanza. E notisi che la rozza divozione dei fetissi,
non meno che il vivere piu disgregato, la barbarie piu pro-
fonda, la minor disposizione all’ incivilimento, ¢ quasi pro-
pria della stirpe negra, misera e schiava progenie dei Camiti :
imperocché appo i Malai dell’ Oceania, e nella schialta rossa

di America sc ne trovano pochi esempi ?; e questi sogliono

1 Adoperando la voce fetisso, non credo di connnettere un gallicisio,
né un ncologismo inutile. Questo vocabolo, da un lato, ¢ necessario in
geografia ¢ in istoria ; dall’ altro, non ¢ di origine gallica, ¢ i Francesi,
come altri popoli, lo presero dai Porloghesi. Se poi sia di origine lusila-
nica, ¢ i Porloghesi I'abbiano formato colle voci latine fatwum , fanum,
fari, donde sia passato presso i Negri ¢ i negozianti francesi, come
vuole il Des Brosses (Du culte des dieux fétiches, 1760, p. 18); ovvero,
se I navigalori del Portogallo abbiano tollo il loro feitisso o fetisso dai
Negri, ¢ questi dagli Egizi o Fenicii o Cananei lo ricevessero, sccondo il
parere del Gebelin ( Mond. prim. — Du gén. alleg. et symb. de Pantiq.,
p. 76, notl.), ¢ una quistione, che non m’importa il decidere. Potrei
dive patechi o pataici, pigliando il nome gencrico dai piu antichi
fetissi, che si conoscano; ma oltre la novitd e I’ allettazione, non
sarei inteso dai pit.

% Alcuni serittori s ingannano ad annoverare i Manitti degl® indigeni
Americani tra i fetissi. Cio che contrassegna il felisso & I’ esclusione
di ogni universalitd dalf oggetio del culto, ¢ quindi Iindividuazione
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occorrere nelle isole mediocri o piceole, anziché nei grandi

arcipelaghi o sulle lerre del continente, essendo un cffetto

assoluta dell’ idea divina in una esistenza particolare. Ora i selvaggi del
nuovo mondo ammetlono generalmente un Manitto supremo, che chia-
mano grande spirito, signor della vita, facitore degli uomini, ¢ via
discorrendo. Lgli & vero che, oltre quello, ammettono una folla di
Manitti sccondari, buoni o rei, presidenti alle-varie parti della natura ;
ma siccome li credono subordinati al Genio supremo, chiaro & che il
concetlo di tali esseri, importando una relazione verso un enle supe-
riore, ¢ una vera gerarchia di forze, differisce al tutto da quello dei
letissi dell’ Affrica e dell’ Australia. (Vouney, Tabl. du clim. et dw sol
des Etats-Unis. Eclairciss. Arl. 5. — OEuvres, Paris, 1825, tom. 1V,
p. 450, 451, 452). Questa religione si riduce dunque a un vero poli-
teismo , forse meno scnsuale di quello della culta e antica gentilita.
Infatti se la voce Manétoud suona genii o spiriti, come vuole il Volney,
(ibid., p. 475), ¢ somiglia di significato, come di suono, al manes,
mani-wm dei Lalini, (di origine sanscritica,) il rozzo culto professato
dai rivieraschi del Mississipi e del Missuri, sarebbe meno lontano dalle
orientali origini, che quelle degli Elleni ¢ dei Latini nel pia bel fiore del
loro incivilimento. Io sono pereio inclinato a credere che i Manitti spe-
ciali, di cui parlano pareccchi missionari ¢ viaggiatori, non siano fetissi,
come vuole il Des Brosses (Du culte des dicus fetiches, elc., p. $8, 59),
ma genii subordinati, come quelli del Voluey ; il che consuona con cid
che soggiunge il dotto presidente di que’selvaggi, che adorando un bue o
un orso, ¢ interrogali, se questi animali erano I’ oggetto del loro culto,
rispondevano del no, ¢ dicevano di venerare una spezie di bue o orso
invisibile, ¢ animatore di tutti i bruti di tale specie, che al mondo si
trovano. Questo concetto oscuro ¢ confuso di uuiversalitd non basterchbbe
forse, per rimuovere dai Manitti la sospezione del culto, di cui parliamo,
occorrendo vestigi di tal concello persino fra i Negri affricani, come
moslreremo altrove; ma siccome Uidea di un Manitto supremo & assai
generalmente sparsa fra i naturali &’ America, egli & pin ragionevole il
considerare la risposta di quei selvaggi, come allusiva all’ opinione pin
diffusa. Del resto, lale risposta, conformasi alta credenza degl’ Irocchesi,
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della segregazione forzala ¢ della vila solitaria. Fra i popoli
caucasici dell’ ela moderna la vergognosa superstizione non si
trova, per quanto io mi sappia, in nessun luogo; ed é rara
fra i tartarici; tanto che I’ Europa e I' Asia ne paiono quasi
purgate. Laddove essa infetta sin dai tempi pit rimoli quasi
tutta I’ immensa Affrica, e moslra di avere accompagnata
la stirpe dei Negri nelle emigrazioni oceaniche ; giacché se ne
trova I'uso o i vesligi fra i Papu, gli Alfuri, ed allri sciami
neri o bronzini dell’ indico arcipelago, della Polinesia e dell’
Australia. Ma cerlo nelle eta antichissime, di cui parliamo,
il cullo dei fetissi doveva essere pit esleso, e occupare molti
paesi, che, in appresso, se ne liberarono; come accadde a
una parle notabile dell’ Asia e di Europa, e alla gran valle del
Nilo, dove la zoolalria inneslata sui rili faraonici, e secondo
alcuni, il culto fenicio dei Patechi 1, ne erano forse un resi-
duo. Quando le nazioni madri, conscrvalrici dell’ union
nazionale ¢, della civilta, ebbero organato il sistema delle
caste , sostituendolo al patriarcato, fra le popolazioni aggreg-
giale ¢ mansuefalle da loro, col ridurle a stalo di caste infe-

riori, molte professavano I' idolalria dei fetissi. Ora essendo

I' abolirla di pianla agli sforzi umani impossibile, i riforma-

menzionata dal Lafiteau (Des Brosses, ibid.) sovra cerli archelipi di ogni
spezic animale, csistenti nel paese delle anime; credenza, che ha una
manifesta analogia coi Ferveri dell” Avesta, ¢ sovrasta a mille miglia per
finczza e valore ideale al concelto grossolano dei felissi. Ma quesl.
malteria dei Ferveri ¢ cosi ampia ¢ bella, che non se ne dee parlare
in una nota.

! Vedi sugli dei Patechi o Pataici il Marin (Ménm. de P Ac. des Inscr.,
lom. L. p. 40, 41), il Gebelin (Mond. prim. — D gen. allégor. et symbh.
de Pantiq., p. 78), ¢ il Creuzer (Dionysus, Heidelberge, 1809, com-

menl. 2, p. 151-148. Reliy de Pantiq., lom. 2, parl. 1, p. 284, 289).
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DELLA FILOSOFIA. 207
lori la serbarouo in apparenza, rimovendone perd alla ineglio
I’ elemento individuale, ¢ incardinandola al cullo generale.
Cost il cullo dei felissi, lasciando di essere isolato e ristretlo
fra i lermini angustissimi dell’ individuo o della famiglia,
allargandosi a poco a poco, distendendosi nella tribu, nella
casla, nella nazione, ¢ sollordinandosi a un’ idea superiore,
perdé in gran parie la sua essenza, e divenne un vero poli-
leismo; il quale non ¢ allro, che la religione dei felissi
ampliata e perfezionata. Ma siccome in questa propagazione
di credenze ¢ di riti, ciascun membro delle nuove aggrega-
zioni, nel ricevere idee e praliche nuove, non ¢ gid privo
delle propric; quando per la preponderanza di un uomo o di
una casla, un culto si allarga di concetli ¢ di dominio, esso
partecipa pitt 0 meno detle divozioni, a cui sollentra, ¢ la reli-
gione, che n’ esce, dee essere un composto di vari elementi,
in cui uno prevale, anziché un sistema di semplice strutlura.
Percio nella storia delle false credenze si vuol distinguer
I’ epoca, in cui il culto ridolto a termini mollo angusli ¢
semplicissimo , ¢ dura tale, finche persevera I’ isolamento de’
suoi seguaci, dall’epoca succedente, nella quale organandosi
una socicla novella, sotlentra una sintesi di piu riti diversi
col predominio di aleuno di loro.

Le vicende religiose degli antichi popoli sono per poco
incomprensibili, se non si ammetle un doppio moto nelle loro

credenze ¢ nelle instituzioni. L’ uno dei quali ¢ regressivo,

¢ nascendo dalla barbarie che trapela nello stalo , la seconda,
I’ accompagna nel suo crescere e dilatarsi, e riesce, come a
suo termine, al cullo dei felissi, ¢ allo stalo silvestre, dove
siunto, s arresla, non polendo andar pia oltre; giacché

qucllo ¢ I' ultimo grado di allerazione possibile della forinola
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ideale, come questo ¢ il supremo decadimento della vita
civile. L’ altro ¢ progressivo, e séguila la civilla risorgente
per opera delle nazioni madri nei frantumi delle popolazioni
sciolte, risalendo fino a quella maggior notizia o sia ricompo-
sizione del vero ideale, a cui senz aiuli straordinari, ¢ col
solo soccorso delle tradizioni superstiti, I' ingegno umano puo
pervenire. Il rituale dei fetissi, che segna il termine della
prima epoca, ¢ il principio della seconda; e I'andamenio,
di peggioralivo che dianzi era, diviene migliorativo, non
gia per le sole forze dell’ individuo o della societa, in cui
prevale, ma per la cooperazione ineivililrice di una nazione
piu culla; essendo indubitalo che la civilta non puo comin-
ciare nell’ individuo e in una comunita qualunque, senza stimoli
e sussidi esteriori . Le caste sacerdolali, uscite dalle nazioni
madri, sono, per ordinario, il principio della civilta novella ;
le quali, addimesticando le popolazioni zoliche e bestiali, son
quasi costrette di serbare in parte le superslizioni pralicate
da esse, assegnando loro un luogo acconcio nella porzione
essoterica della dottrina. Quindi ne nasce quel sineretismo),
che si scorge in tulle le religioni castali, ¢ I' interna dis-
sonanza delle varie loro parli; come, verbigrazia, del Si-
vaisino ¢ del Bramismo rinnovato, per opera dei Visnuiti,
nell’ emanatismo indico. Imperocche allo stesso modo, che
lo stato delle caste ¢ un composto di popolazioni per origine
e cultura disformi; la religione loro ¢ una sintesi di vari
culti, cio¢ della notizia ideale piu squisita, che trovasi nelle
caste superiori, ¢ della superstizione grossolana, propria delle
altre. L’ artifizio, con cui I' unione di elementi cosi discordi
viene effettuata, ¢ la doppia dotirina acroamalica ed essole-

I Teor. del Sovr., num. 103, p. 109, 110.
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rica; giacche gl' institutori si valgono dei concelli ¢ riti ple-
bei, per ordinare i simboli e i miti, e comporre I’ essoterismo
espressivo della loro scienza. 1 sacerdoli nell’ altendere a
quest’ opera salutare, sono guidati dal discorso filosofico, ¢
dalla tradizione, per ristorare I Idea quasi spenta nelle classi
inferiori; e dico quasi spenta, perché anche nel culto dei
fetissi risplende ancora una traccia del vero ideale. Percio la
continuita dell’ Idea non ¢ mai affatto interrotta, e I’ indus-
tria dei filosofi non ¢ crealrice, ma solo instauratrice e per-
fezionalrice della cognizione.

Coloro che presuppongono, secondo la dottrina dell
Heyne, che il genere umano abbia prese le mosse dal senso,
per innalzarsi successivamente alla cognizione ideale, e cos-
tringono il corso universale degli evenli in una sola epoca
progressiva e continua, introducono nella filosofia della storia
una falsa canonica, sorgente feconda di errori e di ripu-
gnanze. Il generc umano fu uomo, ¢ uomo perfettamente
adulto, prima di essere fanciullo. L’ abuso dell’ arbitrio il
fece appassire e invecchiare di una senilitd precoce; cioé
rimbambire; giacché la vecchiaia non ¢ altro per alcuni ris-
pelli, che un ritorno verso I' imbecillita propria della ela
prima. L’ epoca regressiva ¢ la discesa dalla virilita primitiva
alla fanciullezza : la progressiva ¢ il rilirvamento dalla fanciul-
lezza alla eti virile. Le quali due epoche non sono pero le
stesse, quanto al lempo, n¢ quanto al modo, per tulle le
nazioni; giacche il molo, in cui clle consistono, vario mol-
tissimo di velocila e di durala, presso i vari popoli. Se non
si ha I’ occhio a distinguerle , si corre rischio di sconvolgerc

la cronologia ¢ la storia delle nazioni; come incontra a quei

filosofi, che secondo I'ipolesi di una sola epoca progressiva
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e conlinua, piantano, come un canone vero universalmente,
che quanto di rozzo e di sensuale si trova in una religione,
dee essere pitt antico, e ¢io che v’ ha di piu ideale e squisilo .
vuol essere ascritlo a un’etd meno lontana. I quali, cosi discor-
rendo eziandio negli altri generi, dovrebbero riputar Cassio-
doro piu vecchio di Cicerone, e I’ epico di Como, che fiori
nel secolo dodicesimo, men recente dell’ autor dell’ lliade;
anzi generalmente il secolo di Berengario si dovrebbe credere
anteriore a quelli di Augusto e di Pericle. La delta regola
puo verilicarsi o fallire, sccondo i casi : essa ¢ vera nell’
epoca secondaria e progressiva, falsa nell’ epoca anteriore e
retrograda. Imperocché in questa, le cose scendendo alla
china, quanto pit si va innanzi nel corse del tempo, tanto
pitt il senso predomina alla ragione; I'uomo non istando
mai fermo, e avanzandosi nella barbarie, quando non va
innanzi nella cultura. Dove che, se altri risale verso i prin-
cipii della storia, quanlo pit egli si addielra, lanlo meno
trova oscurata la cognizione idcale, finché giugnendo alla
culla delle cose, vede I'ldea perfettamente risplendere. Ma

nelle epoche progressive il contrario occorre; poiché in esse

la cognizione, movendo da una sensualita ¢ grossezza ecces-
siva, si rischiara ¢ perfeziona successivamente. Cosi, pon-
ghiamno, gli Achei e Ionii antlichissimi erano uno sciame di
tribtt barbariche, divulse dal tronco pelasgico, le quali ven-
nero incivilite, cosi da essi Pelasghi, come dagli Elleni pitt
colti del ramo colicodoriese, e dai coloni orienlali. Essi ci si
mostrano adunque nella epoca progressiva; prima fieri e
rapaci, quali vengono dipinti da Tucidide universalmente
Lutli gli gli abitanti dell’ anlica Greeia . e poi dirozzati bel

! Lib. 1. Cons. le Memorie del Geinoz ( Mém. de UAcad. des Inscript.,
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bello ¢ conditi di gentilezza. Quando adunque studiamo i
monumenti ellenici, la squisilezza dell’ Idca puo essere per
I’ ordinario un indizio certo o almeno probabile di una eta

pit recente, come la rozzezza accenna a tempi piu antichi; ¢

pero ragionano dirittamente i critici, che considerano le spe-
culazioni degli Orfici cllenici 1, comme posteriori alla teogo-
nia di Esiodo. Dico per I' ordinario; perché, siccome la
civilta ellenica fu aiutata da quella dei Pelasghi, ¢ delle
colonic orientali; siccome, fra gli Ellcni slessi, gli Eolodoriesi
paiono aver possedula una cultura loro propria, fin da’ tempi
piu antichi; la perfezione delle notizie ideali non pué sempre
bastare a rimuoverne I' antichita; come fanno, verbigrazia,
coloro che estendono la sentenza di Erodoto agli Orfici dell’
Epitracia e della Samotracia, o rigettano assolulamente, come
apocrifo, I’ oracolo di Apolline clario. All' incontro, i monu-
menti pitt vetusli dei popoli iranici ed indici fanno segno che
la loro storia appartiene all’ epoca regressiva, in cul la mag-
giore idealita delle credenze e delle opinioni é probabile
indizio di un’ antichitd maggiore. Per non aver fatla questa
avvertenza, parecchi indianisti credono il Bramismo dei
Vedi pitt recente del Sivaismo; laddove ¢ probabile che
questi due culli siano stati coclanci, ma divisi a principio
di luoghi e di stirpe, e riuniti insicme nel séguito 2. Per la

tom. XIV, e tom. XVI), del Lanauze (7bid., tom. XXIII), del Gibert
(Ibid., tom. XXYV), ¢ del Bougainville (/bid., tom. XXIX).

! Differenti storicamente dagli Orfici pelasgici, loro institutori, i quali
furono assai pit autichi di tutta Ja civilld ellenica, come proverd nel se-
condo libro.

2 Alleghero nel secondo libro le ragioni, che mi rendono probabili i
seguenli punti; ciog, 1° che I'Irdn fu la culla comunc di questi culti;

90 che il Bramismo usci dagl’ Indopelasghi misti coi Sewniti, e abita-
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slessa cagione errano, a parer mio, coloro, che non ravvi-
sano nel Zeruane Acherenc dei Naschi quel concetto ideale e
divino, che gli fu dato in appresso dai Mobedi, e in generale
dai Ghebri, parendomi assai piu verosimile che la nozione
integrale espressa da tal parola sia pitt antica dell’ Avesta, e

come un riverbero del dogma primitivo. Anzi porto opinione

che quasi tutte le parti del Vendidad e degli altri scritli attri-
buiti a Zoroastre siano i ruderi di una dottrina piu vetusta,
rappresentata dai personaggi mitici di Usceng, di Om, di
Diemscid, e dalle dinastie ugualmente mitiche dei Mahabadiani,
¢ dei Pisdadiani; della quale alcune tracce si trovano ancora
nelle tradizioni invalse softo i Sassanidi e i Califfi, ovvero

tori dell’ Atropatene, ¢ di tutlta la Persia boreale; 5° che questa selta
entro nell’ India dal lato settentrionale, e che le sue prime sedi furono
nell’ Imalaia ; 4° che il germe del Sivaismo nacque nella Persia australe
fra popolazioni miste d’Indopelasghi ¢ di Camiti; %° che di quivi
passo nel Decan, dove si esplicd, crebbe e signoreggio solo o di conserva
col Buddismo ; 6° che la conquista dei Bramani ¢ dei Nairi del norte sui
Beisi ¢ sui Sudri del mezzodi, fece del Bramismo ¢ del Sivaismo una
sola setta, che ci ¢ rappresentata dai Vedi e dal Darmasastra; 7° che da
questa sctta usei molto piu tardi il Visnuismo puranico, che fu in parte
un regresso verso 1 principii del Bramismo; 8¢ che il Buddismo di
Sachia Muni fu la riforma di un Samaneismo anteriore, coevo o quasi
coevo al Bramismo piu anlico ; 9° che gli antichi Sivaili dell’ Iran, nell’
impadronirsi del Decan aveano soggiogate alcune tribli camitiche, slan-
zialevi anteriormente, di cui i Parii, i Tsandali, ¢ simili classi infelicis-
sime, furono i discendenti; 10° che I’Iran nei tempi primitivi, oltre la
grande popolazione indopelasgica, fu abitato ad ostro da molte tribu
negre e camitiche, ¢ a tramontana da tribl bianche ¢ semitiche; 11° che
il corso e lo sbrancamento successivo di queste varie nazioni a Ievante e
a ponente, ¢ il solo modo, con cui si possa spiegare la convenienza sin-
golarissima, ¢ cerlamente non fortuita, che Iantica civilta dell’ Egilto ha
per qualche rispetto con quella dell’ India.
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nelle poesie e cronache divulgate al tempo dei Gaznevidi o

nelle eta piu recenti.

La sola cognizione possibile delle religioni antiche ¢
quella, che si deduce dai monumenti alfabetici o ideo-
grafici, I pitt vecchi de’ quali essendo usciti dalle mani dei
sacerdoli, non ci soccorre alcun modo diretlo, per risalire ai
tempi anteriori, e studiare il successivo oscuramento del vero
ideale, cosi presso le nazioni madri, viventi a patriarcalo,
come appo le moltitudini sciolte e immerse nella barbarie.
Ma i monumenti ieratici, essendo una sintesi del culto civile
delle caste predominanti coi culti rozzi delle caste subordi-
nate, conune abbiamo testé vedulo, possono darci qualche
lume sulle credenze fiorenti presso le une e le altre nei tempi
anleriori, prima che si collegassero in un solo corpo. I monu-
menti esprimono la dottrina acroamatica e I'essolerica; di cui
I’una apparliene alle casle incivilitrici, I’ altra alle popola-
zioni indisciplinate, che ricevettero da quelle vitto comune,
e seme di gentilezza. Quindi €, che possiamo col loro aiulo
risalire ai tempi addietro, e delineare i tratli pitt generici di
quel corso di vicissitudini, per cui passola formola idecale,
dopo la prima dispersione dei popoli.

La religione nell’ individuo, come nella specie umana,
comincio dal vero perfelto e non dal falso : quello solo é
antico; I’ errore € sempre pit 0 ineno nuovo e recente. Il vero
¢ I’ Ente colla formola, che ne compie la notizia, el accorda
colle nostre cognizioni sensilive e sperimentali. L’ Ente ¢ la
formola si colgono a principio per modo di semplice intuilo;
onde la religione & primordialmente intuitiva, benche venga
sempre accompagnala da un clemenlo rillesso, in quanto ¢
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espressa colla parola. Finché questa ¢ la significazione
adequata e schietla dell’ intuito, I'idea religiosa mantiensi
nella sua purezza : laddove ella si corrompe, quando tale
accordo comincia ad allerarsi e a svanire. Infalli ogni
errore non ¢ alltro, che la discordanza della riflessione dall’
intuito; la qual discordanza succede, perché I'atlo riflesso
dall’ arbitrio dipende. Ma ogni qual volta la riflessione non
corrisponde piu perfettamenteall’ intuito ideale, e non riceve
da esso il principio, che la governa, ella cade solto la deter-
minazione di una facolta inferiore, che ne diventa padrona e
regolatrice; giacché il pensiero contenendo in sé stesso vari
elementi, la cognizion riflessiva si diversifica, secondoché si
ferma sovra alcuno di essi, ¢ dipende dalla facolta, che lo
produce. Ora gli elementi del pensiero, oltre I’ Idea, sono i
sensibili dati dal senso; i fantasmi, cio¢ i sensibili riprodotti
e combinali dalla immaginativa; e i concelli astralti, cio¢
I’ ldea considerata non gia in s¢ stessa, ma nel pensiero nos-
lro, per opera dell’ astrazione. Secondo che adunque uno di
questi clementi prevale nell’allo cogitalivo, ne nasce un
peculiare stato psicologico, che dee partorire un sistema
ontologico corrispondenie, modificando ed appropriandosi la
formola ideale. La religione ¢ la filosofia passano adunque
per quattro epoche successive, che dallo stalo psicologico
predominante si possono chiamare intuitiva, immaginativa, sen-
sttiva e astrattiva; il qual ordine di successione non ¢é arbitra-
rio, come vedremo fra poco. Il primo di tali stali, consistendo
in un mero intuito, che contempla la formola, qual ¢ in sé
stessa, senza influire posilivamente in essa, ¢ il solo, che la
rappresenti fedelmente; laddove gli altri tre, modificandola,

ciascuno in modo suo proprio, ne alterano I organazione,
e producono una ontologia correlativa e viziosa. L’ organismo
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della formola dipende dalla collocazione e commettitura de’
suoi membri; imperocche, essendo I’ idea dell’ Ente il prin-
cipio organico della formola, e il concetlo di creazione la
condizione organica di essa, essa formola non ¢ bene ordinala,
se la nozion dell’ Ente non fa I' ufficio di primo termine, cio¢
di soggello, € non si connette colla nozion di ecsislenle,
mediante quella di creazione. Ogni alteramento possibile
della formola ideale si riduce adunque a due punli, cio¢
1° alla posteriorita dell’idea dell’ Ente; 2° all’ esclusion dell’
idea di creazione, a cui si soslituisce un concetto diverso.
Tutti gli errori immaginabili derivano dall’ uno o dall’ altro
di quei due sbagli capitali; il secondo dei quali ¢ un cffello
necessario del primo; giacche, se non si muove dall’ Idea dell’
Ente, cgli ¢ impossibile I'abbattersi nel concello di creazione,
come abbiamo altrove avvertilo. Quindi chiaro si scorge che
ogni crrore ontologico nasce dall’obblio del vero melodo ,
e dal voler surrogare il psicologismo all’ ontologismo, I’ esis-
tente all’ Ente, come prima mossa dello spirito umano. Ma il
processo psicologico puo ¢ dec variare, secondo che s’ inizia
da queslo o da quel genere degli esistenti; e il vero ideale
si puo alterare diversamente, secondo i termini dell’ elezione.
Se non che, queste varieta del psicologismo derivando in fine
in fine dai diversi slati psicologici, in cui i filosofanti son
collocali, I’ alterazione della formola ideale dipende sempre

dalla disposizione dello spirilo umano.

Taluno chiedera forse, s¢ corrompendosi la formola, si

conservano tutli i membri, che la compongono; imperocche

non pare che nulla vieti la perdita dell’ uno o dell’ altro
di essi. Sembrera ancora per avventura che la formola alte-
rata, movendo dall’ esislente, ¢ non potendo trovare nel suo

1, 20
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processo la creazione, dee pure smarrire il concello dell’
Ente; e che quindi ella é costretla a ristringersi in un solo
membro, ovvero a constare di termini diversi dalle idee
di creazione e di Enle, proprie della vera formola. Ma fuori
di questi due membri, non rimane altro concello che quello
dell’ esistente. Dunque o la formola corrotta dee compren-
dere un termine unico, o al pitt la triplicazione di un me-

desimo concetto.

Rispondo che la formola non pué constare di un solo
termine, perche dee essere un giudizio. L' uomo non puo
pensare, senza giudicare, né puo giudicare, senza una dua-
lita congiunta dall’ unita, cio¢ senza {re lermini insieme
concatenali. Rimane adunque a vedere quali siano i lre
membri della formola corrotta. I primo ¢ certo quello dell’
esislente; da cui movendo lo spirito, non puo arrivare al
concelfo della ereazione ¢ dell’ Enle. Cio ¢ verissimo; ma ne
séguila forse che i tre termini, per cui si discorre, si ridu-
cano alla sola nozione dell’ esistente ripetuta, anzi rinterzata?
No certamente ; perche il triplicamento di questo solo concetlo

non pud fare un giudizio, e percid non ¢ pensabile. Ora una

frase, senza senso, non ¢ un errore, perché questo dee po-
lersi pensare in qualche modo : & altra parte, la sola cosa,
che pensar si possa per sé slessa, essendo il vero, il falso
non puo riuscir pensabile, se non in quanto racchiude qual-
che parte di verita. L’errore, essendo il nulla, &€ cosi con-
trario alla natura del pensiero, che non puo entrarvi, ne
farsi anche scorgere, se non pigliando la maschera del suo
maggior nemico. Quindi ¢, che la schictta contraddizione ¢
impossibile, e che il dubbio universale non puo aver accesso
allo spirilo, sec non sotlo I’ abilo del dogmalismo. Dal che
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conséguita che la formola alterata non puo sussistere, se
non in quanto si mescola colla formola genuina e sincera,
tracndo da lei il privilegio di potere essere pensata dentro,
ed espressa di fuori. Il qual singolare connubio succede, me-
diante la concomilanza psicologica dell’ intuito e della rifles-
sione. L’ intuito ¢ sempre vero; e la cognizion riflessa si
svia, ogni qual volta nol riproduce fedelmente. Ma nel
tempo medesimo, che questa scambia od altera i termini
della formola, I’ intuite, che ¢ di sua natura perenne e im-
manente, sussiste, e accompagnandosi al vizioso processo
della riflessione, rende altrui possibile il pensare cio che
altrimenti sarebbe inescogitabile. Percio a ogni scappuccio
della cognizione riflessa si accompagna la notizia del vero
intuitiva, ¢ in questa sinfesi del vero col falso consiste la
pensabilitd della formola allerata. La quale ¢ inescogitabile
in quanto falsa, e pensabile in quanto vera; ¢ il credere
che la pensabilita di essa comprenda I’ alterazione, ¢ appunto
la radice dell' errore, che vizia I'intelletto. Percio egli ¢ vero
a dire che ogni cattiva formola ideale si riduce in sostanza
a questa frase, senza senso : [’ esistente esiste I esistente;
in cui il concetto dell’ esistente, replicandosi su sé stesso,
non puo fare un giudizio. Ma questo vano accozzamento di
suoni non esprimercbbe un pensiero, se I’ intuito perenne
dello spirito non appiccasse ai due ultimi termini I’ idea di
creazione ¢ di Ente, ¢ non lo riducesse a questa proposi-

zione : I esistente crea I’ Ente ; la quale & contraddittoria, ma

pur pensabile, in quanto conticne i tre membri della formola

intuitiva. Vedesi adunque che in ogni formola adulterata si

contengono i fre termini della formola vera, e che il vizio

consiste solamente nel loro organismo. Vedesi ancora che

noi crediamo d’intendere la formola falsa, perché intendiamo
20.
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i suoi tre termini, mediante la cognizione intuitiva, che ne
soccorre; ma che non possiamo gia intendere I' organismo
prepostero, bench¢ ci paia il contrario, per una falsa per-

suasione, in cui consiste appunto I’ errore. Le idee di crea-

zione e di Ente si trovano adunque in tutte le formole false,
ma commiste al concetto di esistente, e viziate da esso, in
quanto la riflessione discorda dall’ intuito rappresentativo
del vero. Cosi, verbigrazia, i concetti di produzione, di
emanazione, di generazione, racchiuggono la nozione inte-
grale dell’ atto creativo, aggiuntovi un elemento di contin-
genza, che lo altera e deturpa. Cosi ancora I'idea di esistente
nelle formole viziose non € mai scompagnata da quella di
Ente, ma immedesimandosi seco, I’ offusca e corrompe;
giacché questa nozione nei sislemi cterodossi non & mai
rappresentativa dell’ Ente schietto e assoluto.

Premesse quesle avverienze, le quattro epoche storiche
dello spirito umano, e gli stati corrispondenti della formola
ideale, si possono ridurre al quadro infrascritto.
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Esaminianio ora parlitamente ciascuna di quesle qualtro
cpoche, e cerchiamo il modo, con cui lo spirito umano
passé dall’ una all' altra. La prima ci rappresenta quello
stato perfello, in cui il padre dell’ umana slirpe fu collocato
da Dio, ¢ donde scadde per propria colpa. La colpa, cio¢ il
mal morale, fu la causa del male intelletluale, come dei
mali fisici; imperocché, collocando essa il fine dell’ arbitrio
nel senso ¢ nelle creature, e sollraendolo dall’ Intelligibile
¢ dal principio creatore, lurbo I’ ordine assoluto delle cose;
¢ il disordine dalle cosc trapassé nelle idee; donde nacque
il male dell’ intelletlo. Il quale consisle sostanzialmente nel
mellere il principio della cognizicne cola, dove la volontla
sviala avea posto il lermine del desiderio, cioé nell’ esis-
tente. Ora, siccome, secondo I' ordine assolulo, I' esislente
dee rilornare all’ Ente per un secondo ciclo crealivo, com-
pimenlo del primo; il mal morale, importando la- consistenza
dell’ esistente nel terzo termine del primo ciclo, cio¢ in sé
slesso, vennc a negare ¢ a dislruggere il ricorso di esso
verso il principio, da cui deriva. Percio il mal morale,
onde I’ intelleltivo procede, ¢ in sostanza la negazione del
secondo ciclo creativo, nel giro delle idee e delle cose. Ma il
traviamento qui non risletle. Le esislenze si dividono in
diversi ordini, che partecipano in modo ineguale alle
perfezioni dell’ Enle, e compongono la gerarchia degli es-
seri, ¢ I"armonia universale del mondo. I quali ordini, per
quanlo possiamo conoscere, si riducono a due, spirili ¢
corpi. Gli spiriti sono dotati di ragione e di arbilrio; onde
vengono a comporre quella porzione pint nobile delle esis-

lenze, che concorre liberamente col primo molore a com-
piere il secondo ciclo, e ad cffeltuare I' armonia finale dell’
universo. Noi cercheremmo indarno di penctrare la futura
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condizione dei corpi, dopo 1" esito terminativo degli ordini
correnti; sappiamo solo che gli spiriti liberi, il cui indirizzo
nel volgere del tempo non fu ribelle ai divini statuti,
si riuniranno, per via di cognizione e di amore, al loro
principio, senza perdere o menomare I’ individualita pro-
pria. Quanto alle cose materiali, esse debbono sofloslare
alle spirituali, che le avanzano incomparabilmente di pregio,
come |’ esistenle in universale ¢ subordinalo all’ Enle : im-
perocché I ordine relativo dee conformarsi all’ assoluto.
E quando queslo viene turbato, uopo ¢ che I’ altro soggiac-
cia al medesimo scompiglio. Quindi ¢, che la colpa, annul-
lando quella legge di natura, per cui I' esistente libero
inclina, e per cosi dire, punla verso I'Ente, ¢ costringen-
dolo a consislere ¢ riposare in se¢ stesso, fece altresi che
soggiacesse, ollre il dovere, all’ esca dei corpi, ¢ nella mate-
ria cercasse quiele ¢ godimento. Il quale indirizzo é una
tendenza verso il nulla; giacché le cose materiali occupano
il grado infimo delle esistenze, oltre il quale non v’ ha
che il niente. Laonde si pud dir che la colpa sostitui per gli
spiriti liberi al secondo ciclo creativo, che é un ritorno all’
Enle, un ciclo negativo e distruttivo, qual si ¢ la propen-
sione soverchia verso le cose corporee, coslituite nel grado
pia tenue dell’ affermazione creativa; il che fu presentito da
Pilagora, Platone, Aristolile, e dagli altri savi semiortodossi
dell’ antica Grecia, concordi nell’ affermare che la materia
schictta non ha entitd alcuna. Ma la tradizione icratica del
panteismo, onde moveano quelle scuole, tolse loro di co-

gliere appieno I’ intenzione di queslo pronunzialo, e di

trarne le conseguenze opportune per cansare il dogma as-
surdo della passivili e maleria clerna. Quesla lendenza
verso il nulla, trasferita dalle cose nelle idee, parlovisce il
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nullismo, che ¢ in effetto I' ultimo risultalo della corrotla
formola ideale, ¢ della filosofia elerodossa.

La rivelazione ¢ la redenzione sono i due mezzi straordi-
nari ¢ divini, che instaurano I’ ordine naturale e legittimo,
I’ una nel giro dell’ idee, ¢ I'altra in quello delle cose. La
prima rinnova in ispecie I’ epoca intuitiva; ed ¢ opera so-
vrannalurale ¢ divina; perché ai mali introdotti dall’arbitrio
creato non v’ ha rimedio idoneo, fuori di un nuovo inter-
venlo della virtu creatrice. Quesle due azioni dell’ uomo ¢
di Dio partono la sloria in due grandi epoche, nell’ una delle
quali I’ esistente predomina, e la sua liberta sciolta regna ¢
tripudia, nell’altra la Providenza signoreggia, ¢ I'ldea esercila
il suo legitlimo imperio. Nella storia delle opinioni, I’ elero-
dossia risponde alla prima di queste epoche, e I’ ortodossia
alla scconda. L’ epoca intuitiva ¢ la sola, che sia perfetla-
mente ortodossa, ¢ rappresenti il prevaler dell’ ldea ai pen-
sicri ¢ agli affetti umani. 1 tre altri tempi, in cui la cogni-
zione ideale si ando allerando, misurano il corso della
doltrina eterodossa; ma siccome I’ allerazione non fu cguale
nelle varie epoche, né tra i molli pensanti di ciascuna di
esse, nasce da quesla disparith una ortodossia cd eterodossia
relativa, che si vuol estimare, secondo il minore o maggiore
discostamento di ciascun sistema dalla vera formola.

Nell’ eta propria dell’ intuito, I' ldea era rivestita di me-
lafore ¢ di simboli, acconei ad esprimerla, ¢ formanti la parte

essolerica ¢ popolare dell’ insegnainento. Ora ogni linguaggio

simbolico e figurativo consla di fantasmi, tolti dai sensibili,
¢ applicati agl’ intelligibili. Il che proveniva cosi dall’ indole
dell’ uomo in genere, come dal genio speciale di quei lempi
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DELLA FILOSOFIA. 515
anlichissimi, che erano quasi la gioventu delle nazioni, nclle
quali, non meno che negl’ individui, I' immaginaliva prevale
alla ragione, e il linguaggio poelico al prosastico’. Ora la stessa
causa, che rendeva lo stile figurato ed emblemalico, indusse
a poco a poco gli uomini a scambiare i segni colle cose, ¢ i fan-
tasmi, che vestivano le idee, colle idee medesime. E siccome i
fantasmi nascono dai sensibili, e questi appartengono al lerzo

termine della formola, avvenne naturalmente che I’ ullimo
membro prevalesse, e lo spirito si avvezzasse a salire dall’
esistenle all’ Enle, invece di lenere la via conlraria. Percio
I' essolerismo, come abbiamo gia avvisalo, porse la prima occa-

sione di corrompere il vero. La moltitudine grossa e sensuale
sdrucciold ben tosto nell’ idolatria, scambiando il linguaggio
allegorico delle tradizioni, e I'alfabeto ideografico dei monu-
menli colle cose significale; cosicche la simbolica ricchis-
sima delia favella e della scriltura, passata nella religione,
ne penetro tutle le parli, e viziolla nelle sue viscere. GI in-
gegni colti non diedero in un errorc cosi massiccio; ma
benché distinguessero I'Idea dai sensibili, che tengono pin
del corporco, cominciarono perd ad allerarla coi colori
¢ cogl’ idoli della immaginativa. I {rasporlando, senza
avvedersene, nell” Enle assolulo le propricla piu squisile
della natura, diedergli, non gia una figura maleriale e de-
terminata, ma una di quelle forme vaghe ¢ perplesse, onde
si piace la fantasia poctica. Le nozioni melafisiche discesero
dalla loro altezza ontologica a una regione piu accessibile
e gradila alla sensuale apprensiva : I’ azione divina fu con-

cepita, come un molo, il pensiero, come un discorso, I’ im-

1Vico, Prim. Sc. nuova, lib. 5, cap. 1, seq. — Op. Mil., 1856,
tom. IV, p. 185, seq. — Sec. Sc. nuova, liv. 1, e 2. — Op., tom. V.
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mensila ¢ I' eternita dell’ Ente, come uno spazio e un tempo
senza limiti. Il concelto matemalico, che lramezza nella for-
mola, venne confuso coll’ Idea, come una spezic di compro-
messo fra il sincero detlato dell’ intuito, e I'error grossiere
del volgo, che si ferma nell’ ultimo termine di quella; onde
nacquero i fantasmi del Vano immenso, della Notle, del
Caos, del Tempo e Spazio illimilato , che si trovano nei miti
cosmogonici dei Fenicii, degli Egizii, di Esiodo, degli Or-
fici, e specialmente dei Parsi 1. Finalmente I'idea di crea-
zione, che ¢ di tanto rilievo nell’ organismo idcale, fu scam-
biala con quella di generazione, e attribuendosi all’ Ente lo
sviluppo dinamico delle mondiali esistenze, egli fu rappre-
sentalo, come {raente dal proprio seno le cose, che pro-
duce di fuori. Tal ¢ quella spezie di naturalismo, che si
ravvisa nei monumenti piu antichi, come, verbigrazia, nei
Vedi; il quale non si vuol confondere colla deificazione ma-
leriale della natura, secondo la mente dei politeisti, ¢ di
alcuni filosofi dei tempi posteriori. Il conlrassegno di questo
naturalismo piu vetusto ¢ la sua indeterminazione ; imperoc-

ché, se bene vi si trovi gia una sintesi di Dio colla natura,

tultavia, siccome essa non ¢ tullavia ridolla a una formola
precisa e scientifica, il concetlo dell’ Ente vi ¢ meno offus-
cato, che nei sistemi susseguenti. L’Idea vi e piu toslo
oftencbrafa dal senso ¢ dalle imagini, che distrutlta; ¢ Isidoro

1 LoZecruane Achcrence di Zoroastre ¢ veramente il concello pil squisilo
di questo genere, che si rinvenga nelle cosmogonie paganiche, come
quecllo, che accoppia I'idca dello spazio a quella del tempo. Egli é vero,
che nell’ Avesta ¢ nel Bundehésch , il concello del lempo par solo ; ma
proverd altrove con un passo importantissimo di Damascio, cilalo, anzi-
ché pesato, dall’ Myde ¢ dal Duperron, che I’idea dello spazio accompa-
gna espressamente nel dogma iranico quella del tempo.
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di Siviglia alludeva forse a questa leologia genlilesea anti-
chissima, quando diceva nelle Origini, che i teologi del
paganesimo erano gli stessi che i fisici 1.

Il sistema dell' emanazione ¢ I’ espressione piu schiella
della formola ideale, corrispondente al naturalismo primi-
tivo. Esso ¢ per nalura piu poctico che filosofico, e invano
cercheresti di recarlo a precisione scienlifica, e di espri-
merlo con rigore di vocaboli, come quello, che consta di
fantasmi ¢ di favole, anziché¢ di concetli dotati di un valor
razionale; imperocché lo schema che vi primeggia ¢ quello
della produzion corporca, la quale, in ordine al senso per-
cipienle, e alla fantasia rappresentativa, ¢ come una trasfu-
sione della sostanza causanie nell’ eflelto che ne procede.
Ma niuna sostanza si puo trasfondere ¢ dividere, a senno
della ragione; che se al senso e all’ immaginativa pare il
contrario, cio accade, perche le proprieta sensibili si con-
fondono coll’ entita sostanziale, che ne accompagna I’ appren-
sione ¢ I'illustra, ma in s¢ medesima alla mente sola ris-
plende. Pia assuida ancora ¢ la trasfusione dell’ Ente; in
cui si pud concepire un solo genere di causalita estrinseca,
cio¢ la crcazione. La quale ¢ la produzione assolula, che
da principio alla sostanza, non meno che alle forme poten-
ziali ed attuali delle cose prodolte, tirandole dal nulla, se-
condo il traslato volgare; altrimenti, il produrre non sarebbe
assolulo, né dicevole alla natura assolula dell’ Ente. I’ ema-

nazione da principio fu semplicemente una metafora, per

esprimere la creazione; ma il senso metaforico, come Spesso

U Orig. VI, G, § 18. Tolgo questa citazione dall’ Eméric-David, (Ju-
piter, tom. 1, p. cLxvi).
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avviene, sollenlro in séguilo al proprio, ¢ i simboli si scam-
biarono colla cosa simboleggiala. Tal &, senza dubbio, sos-

tanzialmente, la dottrina racchiusa nelle prische milologie
dell’ Egitto, della Fenicia, della Caldea, dell’ Iran, dell’ India
¢ della Cina; recate poscia in Europa dalle popolazioni cel-
liche, pelasgiche, germaniche, e forse in America da quelle
triba, che incivilirono il Pert ed il Messico, prima di Manco

¢ degli Aztechi !, Sono anzi inclinalo a credere che I ema-
nalismo non fosse per qualche tempo agli occhi dei savi
allroché una forma cssolerica ¢ popolare della vera dol-
trina; essendo ragionevole il supporre che I alterazion del
vero non siasi falla conlemporaneamente in tutle le classi
della nazione, cosi dispari fra loro di civilth ¢ d’ingegno.
Ma ben losto divenne dotlrina universale; imperocché non
v’ ha il menomo indizio, onde si possa inferire che il con-
cetlo distinlo di creazione perseverasse presso alcun popolo
pagano, cziandio antichissimo. Si polrebbe bensi dubitare,
s¢ a questo dogma non sia stalo sostiluito immedialamente
il panteismo, prevalente fra le antiche doltrine; il quale non
¢ altro in effetlo, che un emanalisino perfezionato, e ridollo
al rigore di una formola scientifica 2. In tal caso, la dotlrina
dell’ emanazione non sarcbbe stata in aleun tempo acroama-
tica, né avrebbe mai escreilale altre parti, che quelle di un
panleismo essolerico ¢ popolarc. Non si pué negare a quesla

L'E forse anche prima dei Tollechi; giacché gli Olmechi, i Zapolechi,
gl" indigeni dell’ Yucalan ¢ di Chiapa, e allri, che sarebbe troppo lungo
I’ annoverare, paiono aver possedula una civilta mollo anleriore alle
irruzioni boreali, cominciale nel sellinio secolo della nostra era. Quanto
al Peru, le ruine di Tahuanacu presso il lago Tilicaca sembrano vera-
menle pil antiche degl’ Inchi. Ma di cio largamente nel secondo libro.

2 Consid. sulle dottr. relig. di V. Cousin, cap. 1, p. 9, 10.
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opinione qualche verosimiglianza; ma io lengo per piu pro-
babile che I' emanatismo slesso abbia per un certo tempo
adempiuto I' ufficio di dolirina universale presso i popoli
gentileschi, ¢ che il panteismo scientifico sia nato in ap-

presso dalle riforme ieratiche. Oltre parecchi cenni storici,

ci0 che m’induce a pensar cosi si ¢ I'indole poetica delle
et velusle, comune a ogni classe, e il corso naturale dello
spirito umano, che prima di giungere al processo astraitivo,
necessario per ordire un panteismo rigoroso, dovette sof-
fermarsi nella region dei -fantasmi, che occupa un luogo di
mezzo fra I'Idea concreta dell’ intuito razionale e le astrat-
tezze della riflessione speculativa.

L’ emanatismo adultera la condizione organica della for-
mola ideale, cioé il concetlo di creazione, scambiandone
il principio, e sostituendo il fantasma dell' esistente all’
idea dell’ Ente. Quindi e, che questo sistema esclude dagl’
intelligibili ideali ogni organismo, propriamente detto; con-
ciossiaché, rappresentando il moltiplice, come coesistente
all’ Uno, e la pluralith mondiale delle esistenze, come pree-
sistente e implicata nell’ Enle, cessa affalto quella maggio-
ranza assoluta della unita sulla moltiplicita, da cui dipende
I’ organazione ideale. La quale, richiedendo che I' Uno
precorra assolutamente al moltiplice, ¢ abbia verso di esso
la relazion della Causa assoluta verso I effelto, non puo in-
tendersi, senza creazione. Come prima, per I'influenza
predominatrice della fantasia, lo spirito abbandoné I'idea
dell’ Ente puro, movendo dall' esistente, venne meno il eon-
cetlo dell’ organismo ideale con quello di creazione, ¢ la
produzione effettiva e assolula delle cose fu presa come una
esplicazione del producente. L’ emanatismo nacque adunque
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dall’ obblio dell’ ontologismo; e il primo sviamento meto-
dico, che fu causa di ogni altro errore, provenne dall’ alte-
razione del principio ideale, mediante il predominio del
fantasma sull’ Idea. Egli é vero, che se altri pon mente alla
costruzion materiale della formola emanatistica, qual si pre-
senta naturalmente, ed ¢ tralteggiata simbolicamente nei
veechi libri, puo parere che I ordine legittimo dei termini
ideali non sia mulato. Imperocché chi dice, verbigrazia, che
I’ Ente produce le esistenze, per via di emanazione, rispetto
all’ ordine delle parole, puo parer che muova dal concetto
dell’ Ente, per passare a quello dell’ esistente. Ma questa €
una vana apparenza. Se altri muove dall’ Ente schietto, egli
non pud giungere all’ esistente in allro modo, che per via di
creazione, come all’ incontro, non puo trapassare dall’ esis-
tente all' Ente, se non per via di emanazione. Conciossiaché
I' Ente schietlo non conliene in alcun modo I’ esistente; ¢ in
tal caso, come pué produrlo, se non creandolo? Forza ¢
adunque che I’ emanatista cominei il suo progresso dal
vestire I’ idea dell’ Ente colla forma dell’ esistente, figuran-
dosi quello, come avente in sé stesso il germe sostanziale
delle cose create. Ma in tal caso I' Ente si trasfigura in esis-
tente, benché tullavia I'idea del primo vi traluca piu o
meno, in virtt dell’ intuito immediato, che accompagna la
percezione del secondo. La vera formola dell’ emanatismo,
che risponde letteralmenle all’ ordine dei concetti, non &
percio la preallegata, ma bensi quella, che venne da noi es-
pressa nella lavola sovrascritla : le esistenze emanano dall’ Ente.

Gli emanatisti seguono il melodo psicologico , largamente

preso, intendendo per esso quella ragion di discorso,
che muove dai sensibili, per giungere agl' intelligibili.
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Ma i sensibili sono inleriori ed esteriori, spirituali e
materiali. Percio se, sotto il nome di psicologismo, s intende
il processo, che muove dai sensibili interiori, come quello di
Renato Descartes, si dovra dire che il melodo degli emana-
Listi ¢ cosmologico, anziche psicologico. Essi infalti pigliano
le mosse da fantasmi correlativi ai fenomeni naturali; nel
che appunto consiste quella spezie di naturalismo, che avver-
timmo essere loro proprio. I cosmologismo predomina nelle
vetuste filosofie d’Oriente, e nel primo periodo della sapienza
greca; e non € se non dopo Socrate, che il psicologismo pro-
priamente detto fu introdotlo nella speculazione. Il cambia-
mento fu occasionalo, anziché causato, dal savio ateniese, il
quale, come toccammo dianzi, adopero la psicologia piut-
toslo a guisa di propedeutica, che di scienza prima e fon-

damentale.

I’ emanatismo trasferisce nell’ Ente quel modo di pro-
duzione, che ¢ proprio delle esistenze. Ma la produzion
contingente puo essere concepita in due modi, cioé come
dinamica, e procedenle da una varieta di forze trasforma-
trici, o vero, come meccanica, e originata dal solo moto.
Sceondo i filosofi dinamici, la forza o monade ¢ generaliva
di forme, esplicantesi, dotata di vila intrinseca; laddove,
giusla i parligiani della dollrina corpuscolare, 'atomo ¢ cosa
incrte, ingeneraliva, morta, e la vita colla varicta delle sue
forme non deriva dalla natura di esso, ma ¢ un semplice
risullalo eslrinseco del modo, con cui molti di tali corpicellj
si aggregano e combinano fra loro. Ora egli & chiaro che gli
emanalisti, trasferendo in Dio la produzion contingente,
sono necessitali a pigliarne il concelto dai dinamici; giacché

la produzione alomistica sarebbe inelta a spiegare (a genc-
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razion delle cose. L’alomismo presuppone il moltiplice, e
non lo produce; laddove il dinamismo importa I'Uno, e ne
trae il moltiplice, per via di generazione. Egli ¢ vero, che a
martello di logica, la generazione arguisce gia il moltiplice ;
ma gli emanatisti, piu poeti che filosofi, non la guardano
cosi pel sotlile, e considerano, come unita, il moltiplice
tuttavia chiuso e implicato nell’ unita del generante; come
I'albero ¢ contenuto nella semenza. L’Ente, a giudizio loro,
fabbrica I'universo, esplicando successivamente, e riducendo
all’ atto le forme che acchiude in s¢ stesso, come allretiante
polenze, e procede in tal opera, per un’ azionc generaliva,
e non creativa. In quesla genesi successiva ¢ riposta,
secondo il dogma dell’ emanalismo, la vita di Dio e del
mondo. I sistemi dei moderni panteisti di Germania si
accostano molto a tale opinione; ¢ siccome questo ¢ un
panteismo fantastico, ognun vede di qual progresso la
scienza sia obbligata a que’ filosofi, che I’han ritirata verso
il meno scientifico de’ suoi errori, ¢ ad una forma piu rozza,
che il panteismo artificioso delle eta seguenti.

L’ idea di emanazione, essendo un fantasma sostituito all’
idea di creazione, adombra in quel modo grossolano ¢ im-
perfetto, di cui ¢ capace, i vari caratteri di questo concelto
sovrano. Fra’ quali, principalissima ¢ I’ universalita dell’
Ente, che non puéd essere pensalo come creante, se non
vien concepito nel giro dello spazio e del tempo come in-
limho presenzialmente alle sue fatlure; senza pero soggiacere
all’ esistenza temporanca ¢ locale; onde segue I’ inesistenza

di queste nel loro principio, benché ne siano sostanzialinente
distinte. Ora I'insidenza dell’ csistente creato nell’ Ente, tra-
dotta in fantasma, diventa I' implicazione delle cose emanate
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nell’ emanante, ¢ importa una dualita primitiva e fondamen-
tale nella natura dell’ Ente, e una successiva trasformazione
di questa dualita primordiale in altre induazioni parimente
divine, come vedremo partitamente nelle mitologie egizie,

asiatiche, greche, gaeliche, e di quasi tutti i popoli antichi *.

Nelle quali, ciascuna divinitd si mostra doppia, e quasi una
esplicazione della diade superiore; e stanleché I emana-
zione porta scco la remanazione, perecio, sia che si salga in
queslo processo dall’ emanato all’ emanante, sia che si
discenda dall’ emanante all’ emanato, si riesce sempre a
una prima dualiti emanatrice, onde tulto muove, ¢ a cui

tutlto ritorna.

Il concetto di creazione rimuove ogni ombra di dualismo
dalla essenza dell’ Ente; imperocche la duality, come molti-
plice sostanziale, inchiudendo il concetto di contingenza, ¢
proprieta dell’ esistente e non dell’ Ente, alla cui natura
ripugna. Ma secondo gli emanalisti, che trasferiscono nell’
Enle il concello dell’ esistente, il negozio corre in altra
guisa. Chi fa dell’ Ente un fantasma, ¢ lo concepisce, come
esistente, immedesimando colla sua sostanza quella delle sue
fatture, ¢ costrello di altribuire all’ esscnza di esso il germe
del moltiplice, che uscendo da uno stato di potenzialith im-
manente ed eterno, s’infutura attualmente nella suecessione
di un tempo infinito. Ora il germe del moltiplice ¢ come la
diade inchiusa nella monade dei Pitagorici; la quale, per con-
seguenza, ¢ uniti e numero, pari e caffo nello siesso lempo.

1 Mostreremo altrove, come il dualismo iranico, padre di tut(j o quasi
tutli gli altri dualismi dei due conlinenli, sia una forma dell’ ema-
nalismo.
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E come I' emanatista si rappresenta I’ esplicazione del molli-
plice potenziale, quasi una generazion successiva, cosi la
dualita ¢ da lui raffigurata, come un principio maschio e un
principio femmina; onde nasce la qualitd di ermafrodito,
che le antiche mitologie danno alla deita suprema, e alle
emanazioni successive di essa. Di che sono piene, come
vedremo, le religioni orientali; e benehé¢ fra gli Elleni, che
furono piuttosto teologi artisti, che fisiologi! o fisici teolo-
ganti, e presso i quali la bellezza della forma prevale all’
csattezza e profondita dell’ idea, ¥ androginismo sia raro,
tutlavia se ne trovano parecchi csempi, come quelli assai
celebri di Luno e di Afrodito 2. Ognun vede che qui si lavora
fanciullescamente d’immaginazione, e i fantasmi partoriscono
i fanlasmi per una specie di attrazione e di sintesi immagi-
nativa, come in buona filosofia le idee producono le idee ; im-
perocche, trasferito in Dio il concetto dinamico, e considerata
la creazione quale un’ opera genecsiaca, riesce ovvio e age-
vole alla fanlasia I’esprimere e rappresentare il principio
onnifattivo, come maschiofemmina. Anche il filosofo, astrat-

teggiando, distingue nell’ Ente un principio atlivo e un prin-

cipio passivo, intendendo per questo la mera polenza crea-
trice, ¢ considerando la sua realtd, come una semplice
relazione estrinseca ; giacché nell’ Ente la potenza non ¢ altro
che P'attualita pura e perfetta dell’ essenza infinita. Ma queste
sottili considerazioni non possono garbare all’ emanatista,
che poetizza speculando, ¢ si trastulla colle imagini.

! Vedi su questo nome I'Eméric-David, Jupiter, tom. I, p. xvr.

211 culto del dio Luno, o Men, o Farnace, cra probabilmente soriano
di origine, ¢ quello di Afrodito, soriano o cipriotto; il che conferma la
nostra osservazione.
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Il principio femminile e passivo della dualitd divina djede
luogo al concello delle dee madri, che occupa un si gran
luogo, come vedremo, nelle antiche mitologie di Occidenle ¢
di Oriente 1. La dea madre € principalmente il fantasma an-
tropomorfitico, che veste il concelto della potenza inclusa
nell’ alto ereativo. Ogni qual volla la ereazione ¢ converlila
in emanazione, ¢ I'ideologia in fantasmologia, I’allo assoluto
vien distinlo realmente dalla polenza, ¢ i due membri di
quesla dualila essendo vestili di persona, la polenza, per un
giuoco singolare dell’ immaginativa, diventa una passivita, o
vogliam dire una ricetlivita, in cui I'allo si esercila. Tali
sono la Cleis e la Joni, a cui corrispondono il Fallo ¢ il Linga
degli Egizi e degl’ Indiani. Ma la dea madre simboleggia
ancora un altro concelto tolto dalla formola ideale, secondo
il processo consucto dell’ emanatismo. 11 qual concello ¢ la
nozione negativa del nulla, che imporlando una replicazione
del pensiero sovra di sé, (giacehé il nulla ¢ inescogitabile
nello stalo meramente intuitivo,) piglia facilmente il sem-
bianle di un concelto posilivo, sovrattullo se vi si aggiunge
I'opera dell’ immaginazione. Quindi e, che il volgo si rappre-
senta il nulla, come un vano interminalo ¢ filtamente buio ;
quasi che lo spazio, 'immensita e le lencbre, siano vera-
mente nulla. E siccome la ereazione arguisce il nienle di
cio che comincia ad esislere

, percio la fanlasia converte

I'idea dell’ Ente creante, cio¢ traente le cose fInite dal nulla,

1 Sulle dee madri, vedi, fra gli altri, P’ Ilcyne in una disserlazione sul
sacerdozio comanese (Comment. soc. reg. Gotting, ad ann. 1801 -180%),
il Banier (Mem. de P Acad. des Inscript., tom, VII), e il Lajard (Rech.
sur le culte, les symb. les attrib. et les monum, figurés de Fénus,
Paris, 1857). Questi lavori, e gli altri che io conosco intorno a questo
proposito, sono perd lungi dall’ essere compiuli.

L)l

10 11 1=Z2

Lad
=
L
fa
~J
c
=
7]
74}
L=
o

13

14



CIm

2] INTRODUZIONE ALLO STUDIO

nel fantasma dell’ Ente coesistente col nulla, e da alla nega-
zione assoluta un valor positivo, che s’immedesima con
quello della passivild e della polenza rappresentate dalle
dee genitrici. E veramente i miti fanno queste tenebrose,
immense, informi; benché talvolta in virtt del sincretismo
emanalistico, siano pure dolate delle proprieta contrarie;
com’ ¢ a vedere nella Baau o Baaut, e nella Mot di Sanco-
nialone; nella Baalti degli Assirii, nella Militta dei Babilo-
nesi. nell’ Alitta degli Arabi, nell’ Aslarte dei Fenicii ; nell
Ator, nella Neit e nell’ Iside degli Egizi; nella Maia, nella
Sacti, nella Bavani o Parvali, ¢ nella Sarasvati degl’ Indi ;
nella Mitra dei Persi, nell’ Atergali o Derceto dei Soriani,
nella Cibele dei Frigii; nella Cerere, nella Rea e nella Deme-
ter dei Greci; nel’ Anaiti di Armenia e del Ponto ; nell’
Ilitia degl’ Iperborei, nell’ Artemide dei Traci, nell’ Opi
degli antichi Italiani; nella Frigga degli Seandinavi, nell’
Erta dei Germani, nella Ceridvena dei Gallesi, nell’ Anu dei
Gaeli, e in altre molte, che fora troppo lungo I'annoverare.
Questa doppia nozione del nulla, ¢ della passivila assolula o

potenza schielta, si trova pure nclla Ile o materia prima di

Platone, di Aristotile e di altri greci filosofi, e nella Pracriti
o Pravrilti di molte scuole indiche. Tali concetli filosofici sono
in soslanza la dea madre degli emanalisti, spogliata della
sua persona poelica, e ridotla a una semplice astratlezza ; la
(uale, nata da un fantasma, vien tuttavia considerata, non gii
come una semplice fizione dello spirito, ma come cosa reale,
¢ serba, softo una forma pit speculaliva, il vesligio della
sua origine. Il che non dee parer singolare, se si avverle
che questa conversione del fantasma in idea astralla corris-
ponde alla trasformazione dell’ emanalismo in panteismo
schiello, della quale parleremo fra poco; e che le idee prin-
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cipali dei filosofi indiani e italogreei, (come proveremo
allrove, ) non sono altro che la filosofia orienlale ¢ icratica,
spogliata del suo velo ecssolerico, e ridotta alla dotirina
schicllamente acroamatica. Cosi le idee platoniche sono
astrazioni filosofiche dei fantasmi divini degli emanatisti,
cio¢ dei Devali indici, degli Amscaspandi, degl’ Izedi e dei
Ferveri iranici, dei Decani egizi, dei genii, demoni, iddii
inferiori ¢ semidei italogreci, ¢ di tuite quelle fizioni ricche
¢ poetiche delle antiche teogonie, che simboleggiavano il
moltiplice delle esistenze, come potenzialmente racchiuso
nella virta effelirice dell’ Ente. La materia prima dei filosofi
greei rappresenta veramente il nulla, poiché le si necga
I'esistenza in separalo, ed esprime altresi la polenza, come
quella che riceve I'essere e I'attualitd dall’ idea che I'in-
forma. Se non che, nella materia prima, come nelle dee ma-
dri orientali, si trova eziandio adombralo, ¢ ridotlo a fan-
tasma, un terzo concetlo, veramente divino, cio¢ quello dell’
essenza. Ora I'essenza ¢ il sovrintelligibile; e percio la ma-
leria prima, innanzi al suo connubio colla forma, ¢ la dea
madre anleriormente alla primicra esplicazione della dualita
divina, vengono predicate dai loro fautori per inescogitabili e
ineffabili.

La dualita primordiale dell’ Ente svolgendosi e moltiplican-
dosi, secondo gli emanatisli, con una suceessione di dualila se-
condarie , sostanzialmente divine, onde risulta I’ universo,
Iddio vien confuso col mondo, e la tcogonia colla cosmogonia.
La natura diventa una serie di generazioni divine, come Iddio
una seguenza di trasformazioni mondiali. Di qui al polileismo

e al panleismo piccolo ¢ il passo, come Leste vedrenio; ne

altro sono questi due sistemi, che un emanatismo peggioralo
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o perfezionato. Posto che si dia una sola natura, alta a molti-
plicarsi per via di gencrazione, tutlo ¢ Dio ¢ tutto ¢ mondo,
lutto ¢ Enle ¢ tutto ¢ esistente : il Crealore successivamente
si genera, come le sue falture. Linfinito intervallo, che di-
vide I’ Enle dall’ esistente, vien meno, ¢ lo spirito puo salirve
da queslo a quello, da un granello di arena fino al principio
assolulo, per una successione conlinua, una gerarchia gra-
duatla, una calena non interrotta di efflussi tcocosmici. Il che
spicca evidenlemente nclle dottrine indiche, nate dall’ ema-
nalismo, come, verbigrazia, nel Sanchia di Capila, in cui la
Pracriti produce il Buddi, ¢ il Buddi I’Ahancara; queslo i
Tanmatri, ¢ gli altei principii. Cosi discorrendo per que’
venlicinque principii, discendi dalla Pracriti al Purusa, che
essendo improdotlo di sua natura, ti riconduce al principio,
onde movesti 1.

A proposito dell’ onlologia di Capila, giova I’avvertire una
conlraddizione, facile a spiegarsi, che vi si trova, ed ¢
comune a quasi tulte le cosmogonic emanalistiche. La catena

delle varic cmanazioni ¢ composla, come si ¢ vedulo, di

anclli similari, ¢ la serie delie produzioni s’immedesima col
loro fatlore; cio non oslante, i primi gradi della successione
si appartano dai rimanenti, formano una classe particolare, e
accennano a una qualche distinzione fra il mondo e il suo
autore. Cosi nella genesi del Sanchia, i tre primi principii
sono inlegrali di Dio : i ventuno seguenti appartengono al
mondo : I'ultimo ¢ in un certo modo comune ad entrambi. La
Pracriti, il Buddi e I’Ahancara di Capila corrispoudono per

aleuni rispelli al Dio, al Logo ¢ all’ Anima cosmica di Platone,

U CoLEBROOKE, Ess. sur la phil. des Hind., trad. par Pauthicr, . 17-25.
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degli Alessandrini e di Giordano Bruni!. Per tal guisa I'emana-
tismo, avendo confuso I'esistente coli’ Eule, ¢ forzalo a gemi-
nare la formola ideale, trasferendo nelle viscere di essa quel
processo organico, per cui PEnte si connette coll’ esistente
nella vera formola. La quale assurda duplicazione ¢ inevila-

bile ; giacché, mischialo I’ esistente col’ Ente, I'immanenza di

questo si fa successiva, ¢ la sua medesimezza assolula di-
venfa una varieta teogonica 2. Niuno vorra stupirsi, che mal-
grado il dogma fondamentale del loro sistema, gli cmanalisti
serbino un’ ombra di assoluta distinzione fra ’Ente e I'esis-
tente, quando consideri che la conoscenza intluitiva dee sem-
pre riverberare nella riflessiva, e lasciarvi qualche vesligio
di s¢, piu o men distinto, secondo il grado di luce, che lo
accompagna ; giacch¢ la luce della riflessione deriva dall’
intuito. Che piu? L’ateismo slesso, come vedremo, per

11 sig. Pauthicr erede che la Pracriti di Capila sia il mero prineipio
passivo, la materia prima, e risponda all’ lle platonica; e trova la Psiche
cosmica, il Teo, il Noo nel Buddi, e I’Idea nel Purusa (CoLEZROOKE,
p. 18, 19, 20, not.). Io non posso concorrere appieno in quesla senienza,
e ne esporro altrove le ragioni.

2 Cio si vede nel Sanchia di Capila, che si pué ridurre a queste due
formole. 1° La Pracriti, per mezzo del Buddi, produce I’ Ahancara.
20 L’Ahancara produce gli altri principii. Delle quali due formole
la prima significa un processo intrinscco all’ Ente, e I’altra un processo
estrinseco, che connelte I' Ente coll’ esisiente. Alcuno forse potrebbe
conghictturare che il processo intrinscco della-prima formola sia una re-
miniscenza essolerica del sovrintelligibile. Il che non mi pare verosi-
wile 5 perche la triade acroamatica, donde usei il simbolo della Trimurti,
apparticne esclusivamente al Buddi (CoLesrooke, p. 18). Non oscrei
anco alfermare che la Trimurti ¢ la Trigunani, cio¢ la triade essolerica
¢ acroamalica, abbiano qualche legame storico col sovrintelligibile. Biso-
zna andare a rilento nello stabilir questa sorte di analogic.
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essere pensabile e proferibile, ¢ coslrello a conservare un’
ombra di Dio.

L’ implicazione degli esistenti nell’ Ente, ¢ del moltiplice
nell’ Uno, indivisa dall’ emanatismo, c¢i rende in parte ra-
gione di un fatto curioso ¢ universale delle antiche mitolo-

gie, cio¢ del sincrelismo dei simboli e dei miti antichi, cias-

cuno dei quali rappresenla una moltitudine di concetti ¢ di
fatti differentissimi (27). Il qual sincretismo fu certo aiutato,
si dall’ unita psicologica dello spirilo, tendente a confondere
insieme i vari clementi, come sono riuniti nel suo pensiero;
si dal predominio della fantasia, ¢ dall’ oscurarsi delle intel-
lezioni, come i concetti non chiari si mescono facilmente
insieme ; e si ancora dall’ eclellismo castale, con cui i sacer-
doli accozzarono le credenze popolari delle varie stirpi, e le
ridussero alla maggiore unita possibile. Ma credo inoltre
chie il principio dell’ implicamento essenziale al sislema
emanalivo, fosse la causa precipua, e per dir cosi logica e
razionale, di tal confusionc; giacché nello stesso modo che le
esistenze svariatissime, prima di prodursi, si trovano com-
plicate nella unita dell’ emanante, cosi ¢ nalurale, secondo
la intrinscca corrispondenza del reale e dello scibile, che i
concelli pin disparali si accozzino in una idea sola, e si
compenetrino  scambievolmente, mediante I unita della
forma. Ora quesla compenelrazione viene espressa dalla
moltiplicila degli elementi acroamatici, sotlo un mito o sim-
bolo unico.

Come la formola ortodossa si risolve in due cicli creativi, di
cui 'uno ¢ compimento dell’ altro; cosi quella dell’ emana-
lismo conliene pure due cicli emanativi, che si corrispon-
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dono ¢ s’intrecciano nello stesso modo. L’emanazione, per
cui I’esistente si esplica dall’ Ente, si riscontra colla creazione;
la remanazione, per cui I'csistente si replica, € si unifica di
nuovo coll’ Ente, risponde alla palingenesia ortodossa. Il
concetto cardinale del sistema emanatistico, alterando la
condizionc organica del primo ciclo, vizia altresi quella del
secondo, per un neccessario conseguente; imperocché, tolta
via I'idea di creazione, I’esistente non puo altrimenti deri-
vare dall’ Ente, che collo sviluppo della sostanza assoluta,
n¢ pud ritornarvi, se non inunedesimandosi di nuovo con
essa. Questa identificazione dell’ esistente coll’ Ente costi-
tuisce la remanazione del secondo ciclo, correlativa all’ cma-
nazion del primo, come la palingenesia risponde alla crea-
zione nella genuina formola ideale. D’altra parte, I'ultimo
termine del sceondo ciclo dovendo corrispondere al primo
termine del primo, cioé¢ il finc al principio nelle due formole;
gli emanatisti, che confondono I’csistente coll’ Ente, prima
che ne emerga per I’azion produttiva, debbono pure confon-
derlo con esso, quando vi torna, in virti di.questa mede-
sima produzione. Cosi la crecazionc essendo mulata in
esplicamento, ¢ la palingenesia in replicamento, ne segue
che I'esistente é complicato nell’ Entle, ¢ non causalo vera-
mente, né prodotto : la produzione degli emanatisti si riduce
a una semplice varietd di forma, ¢ al passaggio del produ-
cenle dal didentro al difuori di sé.

Sc il mondo ¢ complicato nel suo principio, la natura ¢
coclerna a Dio, e non v’ha sovrannaturale di principio, né di

fine. L’Ente non sovrasta all’ esistente, pitt che questo a

quello: cntrambi sono eguali, paralleli, equivalenti ; come
due aspetti di una sostanza unica, duc componenti di una
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dualita primiliva, che soggiace essenzialmenle alle medesime
condizioni. Giova percio il ricercare, quali siano queste
condizioni, secondo la mente degli emanatlisti. Puo parere a
prima vista lanto facile il dare all’ esistenle le perfezioni
dell’ Ente, quanto il fare I'opposto. Ma siccome I'emanatismo
piglia le mosse dall’ esistente, ¢sso non pud somministrare un
concetlo adegualo dclia perfezione assolula, né Lrasferirla
nel lerzo membro della formola. D’altra parle, non puo
anche contentarsi della mera nozione di esislenza; giacché
in tal caso I'Ente scomparirebbe affatto; il che non si puo
verificare, cosi per I'immanenza dell’ intuilo, come perehe
I'errore in tal caso riuscirebbe Llroppo chiaro, tornerebbe
in negazione assoluta, e quindi sarebbe inescogitabile. Forza
¢ adunque che gli emanalisti facciano una sintesi dei diversi
altributi dell’ Ente e dell’ esistente; nella quale pero le pro-
pricta dell’ esistente prevalgono, sono piu in mostra, e spic-
cano meglio, perche suggerite dalla riflessione, che assegna ai
sensibili il luogo principale ; laddove Ie perfezioni dell’ Ente
sono piu recondile, perche somministrate dalla sola presenza
dell’ intuito, a cui il discorso rillessivo dell’ eterodosso ripu-
gna. Ora, propria ¢ dell’ Ente I'immanenza elerna; dell’

esistenle, la durata lemporaria ¢ successiva. Mischiando

insieme quesli due concelli, sc ne forma I'idea assurda di

una elernila sueccessiva, cio¢ di un lempo, senza principio
¢ senza fine. Nella quale idea la negazion di principio ¢ di
fine ¢ lolta dal concetlo apoditlico dell’ eterno; quella di
durata successiva, dal concello relalivo del tempo. La
nozione di una clernila successiva, essendo comunc al volgo
degli uomini, ¢ alla pia parie dei filosofi antichi ¢ moderni,
derivo certo dall’ emanatismo, che tenne dietro alla prima
allerazione del vero ideale : che se molti pensalori orlo-
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dossi, anche celebri, I'hanno abbracciala, ¢ la professano,
senza scrupolo, ¢io nasce dalla invilta propensione dello spi-
rilo umano verse i principii, che la partoriscono. L’emana-
tisno ¢ la filosofia naturale dell’ uomo incolto ¢ degenere,
come il panteismo € quella dell’ uvomo degenere, ma lullavia
raffazzonalo da un’ apparente coltura, e svialo fra gli andiri-
vieni e i meandri di una speculazione sagace, quantunque
priva di principii ¢ di metodo, sregolata ed acefala. Quindi
¢, che pure fra i popoli cristiani, il volgo tende all’ emana-
Lismo, ¢ vi cade, se I'insegnamento clementare della religione
non vi ripara; lanto siamo inclinali da natura a convertire
in fantasmi le idee! Impero non & meraviglia, se lo schema
fantastico di una cternita temporanea, che fiorisce tra i razio-
nalisti moderni, si trova nelle milologie piu anliche, come
loccammo dianzi, e segnalamente nel Zeruane Acherene dei
Naschi iranici, che ne ¢ forse I'espressione pit vetusta, Ora
sostituila la successione alla elerna immanenza, I'esistente
non puo fruirve all’ egresso del secondo ciclo una durata
estemporanca, ma conlinua a vivere successivamente. L’im-
morlalita degli spiriti soggiacendo allo stesso genere di
durazione, la vita futura lascia di essere scmpiterna, e non ¢
pitt che perpetua; quando PEnle medesimo, in cui ogni
cosa {inalmente s'incorpora, non ¢ clerno in altra guisa. Ma
il replicamento non succedera prima dell’ esilo mondiale,
come ['esplicamento avvenne al prineipio; onde nascono i
dognii della preesistenza delle anime e della metempsicosi,

(come ipotesi alle a spicgare lo stalo di esse anime in que-

gli smisurali intervalli, che precedono I'entrata dello spirito
in un composto organico e sollentrano all’ uscila,) e quei cala-
clisini o pralaias, ovvero quelle epirosi, che al volgere di ogni

cta divina, distruggono c¢ rinnovano I'universo. La preesis-
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tenza platonica delle anime ¢ manifeslamente di origine
orientale, ¢ pare uscita dal Purusa di Capila, prole legillima
dell’ emanazione. La melempsicosi dei Pitagorici fu comune
a tutlo I'Oriente, ¢ corrisponde a quella conlinua genesi di
trasformazioni, nascenti le une dalle altre, a tenore del con-
celto dinamico, in cui si fonda I’emanalismo.

Il quale, viziando il secondo ciclo delle cose, corruppe
eziandio la morale, che vi ha la sua base, ¢ ne dipende onni-
namente. La morale deriva dalla nozione teleologica del
sommo Bene, e lrac dal modo, in cui altri sel rappresenla,
i propri dellali; i quali riescono veri o falsi, adequali o
manchevoli, sccondo il valore del concelto finale, che gl in-
forma. Ora siccome, giuslta il sislema dell’ emanazione,
I'ullimo fine, non meno che il primo principio, dipende dalla
sinlesi dell” esistente coll’ Enle, nella quale predomina rilles-
sivamente il concetlo dell’ esistenza; i faulori di lal dollrina
mettono il termine delle azioni umane nel conlingenle, e
annullano la nalura assolula e apodiltica del dovere. Di
qui nacquero quelle false eliche, che ripongono il sommo
Bene in qualche cosa di temporaneo, di finito, di lerreslre,
di subbieltivo, sccondo I’uso dei moralisti Gentili, non eccel-
tuali pure gli sloici; i quali, benché si accoslassero al vero,
nol colsero a pieno, perche la loro virti ¢ un’ aslrallezza
subbieltiva dello spirito, o un concello cosmologico, anzi
che qualehe cosa di conerelo, di obbietlivo e di assoluto. 1
Cristianesimo solo reslitui compilamenle il secondo ciclo

crealivo, collocando il sommo bene nell” amor di Dio per s¢
slesso. L'amor dell’ Enle, ¢ la sua fruizione, formano la
bealitudine, cioé la vita celesle; la quale non ¢ temporaria,

ma sempilerna, non successiva, ma conlinua, non mondana,
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ma oltramondana, non naturale, ma sovrannaturale : il fine
della formola corrisponde al principio, e I’eudemonologia si
connette colla scienza onlologica. Egli ¢ vero che I’emana-

*

tismo, compiendo il secondo ciclo colla replicazione dell

esistente nell’ Ente, conserva in apparenza la natura asso-
luta del fine; ma questa vana sembianza cesso nell’ eta sen-
sitiva, (di cui fra poco,) quando il politeismo sottentro all’
emanazione. Allora I'Ente, disceso di cielo in terra, e sotto-
posto alla moltiplicita e alla divisione delle cose create, di¢
luogo a quelle varie forme dell’ eudemonologia sensuale, che
pone il fine dell’ uomo in questo o quello dei beni terrestri.
Il male poi dalla morale trapasso nella politica, come quella
che ¢ seco intimamente connessa, partort que’ sistemi, che
ripongono nella dominazione o nella ricchezza I'ultimo, anzi
I’unico, fine degli stati, e creo le nazioni di professione con-
quistatrici o trafficanti, nelle quali I'oro e la potenza preval-
gono ad ogni altro rispetto. Cosi il sensismo morale e politico
¢ un corollario logico delle dottrine emanatistiche.

Il primo ciclo emanalivo inchiude il germe del pessi-
mismo, che ricomparve pit volte negli annali della filosofia,
ed cbbe la sua origine dalla doftrina defl’ emanazione. 11
pessimismo, cio¢ un regresso coslante ¢ un peggioramento
successivo delle cose mondiali, ¢ impossibile, secondo la
formola ortodossa. Imperocché le esistenze essendo opera di
creazione, non Vv’ ha flusso di tempo nel primo ciclo; e d’al-
tra parte I'uscita di quelle dall’ Ente, per via dell’ alto crea-
tivo non si pud concepire, come una caduta ¢ un regresso,
se non in senso metaforico. Nel secondo ciclo poi, I'esistente
risalendo verso I'Ente, per congiungersi con €S80, senza per-
dere Pindividualita e personaliti propria, v'ha Progresso
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reale; ond’ ¢, che I'indole del Cristianesimo ¢ sommamente
progressiva e perfezionatrice. Vero ¢, che le esistenze libere
possono farsi autrici di un regresso parziale, rallentando o
annullando, riguardo a s¢ medesime, il sccondo ciclo ; nella

negazione del quale é riposta I'essenza del pessimismo. Ma il

regresso, secondo I'Idea cristiana, ¢ particolare, libero e
dipendente dal suo soggetto; non ¢ fatale, né osta all’ univer-
sale miglioramento. I dogma della caduta, guasto ¢ alleralo
dalle cattive tradizioni, contribui certo a partorire il pessi-
mismo orientale, ¢ il concetto di una seguenza determinata o
indeterminata di mondiali etd regressive; il quale, nato pro-
babilmente nell’ Iran 1, ¢ passato in Egitto 2 e nell’ India ¥,

1 Sulle tre ctd del Bundehésch, che Modimel El Tavarich riduce
a quattro, ciascuna dclle quali ¢ composta di tremila anni, ¢ sul
regresso che esprimono, vedi la traduzione e le nole dell’ Anquetil,
(Zendav. Paris, 1771, tom. 1, p. 547-552), il Creuzer (Reliy. de
lantigq., liv. 2, chap. 2, tom. I, p. 319 scq.), ¢ il Guigniaut (Ibid.,
p. 701-716).

2 Sulle cinque cti degli Egizi, (ovvero sei, se si abbraceia I’opinione
del Goerres, e si fa una dinastia speciale dei Deeani,) vedi il Creuzer
(Op. cit., liv. 3, chap. 7, lom. I, p. 469 scq.). E sui tre ordini degl’ iddii
egizi, menzionati da Erodoto (11, 145), leggi il Jablonski (Panth. égypt.,
Francof., 1750, part. 5. p. L-LxxV).

3 Sui quattro Jughi e sui Calpi degl’ Indi, vedi il Creuzer (Op. cit.,
liv. 1, chap. 3, tom. I, p. 180, 181), il Guigaiaut (/bid., p. 625-628),
il Jones (ZRech. asiat., trad. par Labaume. DParis, 1805, tom. II,
p. 168-194), il Bagavadam (Paris, 1788, p. 526, 527), ¢ I’ autor dell’
Appendice al Bagavadam ([bid., p. 357-546). A proposito del Bagava-
dam, giova il nolarc che il Deguignes non crede questo scritto pil
antico dei Gaznevidi (Mém. de P Acad. des Inscript., tom. XXXVIII.
Mem., p. 512-528). Se¢ esso ¢ identico, come penso, allo Sri Bagavata,
che & il quinto Purana del catalogo del Wilson, si dee riferire al secolo
tredecimo della nostra era.
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si sparse presso tutli i popoli pitt civili del mondo; onde il

troviamo accennato od espresso in Esiodo *. negli Orfici 2. ¢

4

nelle tradizioni dei Caldei 3, dei Tibetani . degli Etruschi 3
e dei Messicani ®. A quesla opinione del regresso universale

! Sulle generazioni ¢ sui regni divini di Esiodo, vedi il Fréret ( #ém.
de I’ Acad, des Inscript., tomn. XXIII. Mist., p. 28, 26), il Guigniaut (De
la théog. d’Ilésiode. Paris, 1855), ¢ I'lleyne ( Comm. soc. reg. scient.
Gotting. Ad an. 1779, parl. 3, p. 146, 147). L’ Humboldt osserva che le
quattro cta retrograde, adombrate dal poeta ascreo nel suo poema sulle
Opere ¢ sui giorni, sotto I’emblema de’ quattro metalli, ne fanno in
cffetto cinque, perche Pultima si divide in due parti (Ess. polit. sur le
roy. de la Nouv. Esp. Paris, 1825. Tabl. chron. de I'hist. du Mex.).

2 Sulle sei etd degli Orfici, vedi il Creuzer (Op. cit., liv. 7, chap. 5,
tom. III, p. 218, 219, 220). Eschilo nelle Eumenidi ¢ nel Prometeo, fa
pur menzione di tre regni divini ; onde il Fréret lo crede, non par pita-
gorico, secondo il parere di Cicerone (Tusc. 11, 23), ma orfico (Hem. de
P Acad. des Inscript., tom. XXVIII. Mém., p. 266, 267). Vedi anche su
Eschilo, il De la Barre (Ibid., tom. XVIII. Mém., p. 19).

3 Aniano e Panodoro, monaci greci, che vivevano circa I’anno 411,
discorrendo dei famosi Sari di Beroso, spczie di ciclo caldaico, distin-
guono due grandi epoche mondiali, I’una di liberta e I’altra di serviti.
( DecuianNes , Hém. de P Acad. des Inscript., tom. LVIl. Mém., p. 564,
374-377).

4Sulle cinque eta ¢ sui cicli dei Buddisti tibetani vedi il Giorgi
(Alphab. Tibet. Romae, 1762, p. 220-231, 464-499). La durata del
tempo cosmico, detto da loro Padit, abbraccia una serie di anni, espri-
mibile col numero 59, aggiuntovi cinquantanove zeri (Ibid., p. 471),

5 Sulle eta mondiali degli Etruschi, vedi Plutarco nella Vita di Silla, il
Nicbuhr (/fist. rom., tom. 1, p. 128, 129, 130), il Micali (St. degli ans,
pop. ital. Firenze, 1852, cap. 25, tom. 11, p. 192-193), ¢ il Creuzer (Op.
cil., liv. B, chap. 2, tom. II, p. 405-408).

6 Sulla opinione degli antichi Messicani, intorno ai cinque soli, ¢ alle
cinque ecta cosmiche, la quale, secondo il Torquemada, fu di origine

tolteca, ¢ comune ai Cichimeci, Acolui, Nahualtechi, Tlascaltechi, ¢
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si riferisce pure in parte quell’ anno grande, di cui tante cose
dissero gli antichi; imperocché, se bene alcuni pochi, come
Macrobio, lo repulassero progressivo, Platone, Plinio ¢ i piu,
lo facevano retrogrado . Ma anche rimossa la ricordanza
della prima e originale calamita, e senza lo spettacolo conti-
nuo di que’ mali che affliggono la vita, ¢ che nc’ tempi anti-
chissimi furono maggiori, cosi dalla parte della natura, come
da quella degli uomini, la dottrina del regresso universale
sarebbe slata suggerita dai soli principii dell’ emanatismo; il
quale ci rappresenta il suo primo ciclo, comec una vera
caduta delle esistenze, e un peggioramento successivo dell’
essere divino. Laonde Federigo Schlegel ha ragione di
riputare da questo canto il pessimismo, per un legittimo
conseguente della filosofia emanatistica 2.

Tullavia non bisogna dimnenticare che I’cmanatlismo im-
porta un secondo ciclo, in cui I'esistente ritornando all’ Ente,
il progresso ha luogo, ¢ dia al regresso del ciclo precedente
un carattere meramente rclativo e ristretlo negli ordini del
tempo. Anzi, (cosa singolare,) si trovano alcuni sistemi ema-
nalistici, o schicllamente panteistici, in cui I'oltimismo piu
assoluto regna esclusivamente, almeno in apparenza, e sembra
rimuovere il pessimismo col primo ciclo creativo. Cosi, ver-
bigrazia, nel Sanchia di Capila, I'Intelligenza, che ¢& il gran
principio, derivando dalla Natura, porge I'idea di un migliora-

Aztechi, vedi P Numboldt ( Ess. pol. sur le roy. de la Nouv. Esp. Tabl.
chron. de P'hist. du Mex.), ¢ le opere recenti del Veytia e dell’ Ixtlixochitli.
" Macros., In somn. scip., 1, 10. Pux., VII, 16. Prar., Polit., cil.
ap. De La Navze, Mém. sur Panc. syst. de la grande année. Men. te
I'Acad. des Inscripl., tom. XXI1l. Mém., p. 94-98.
- Ess. sur la lang. et la phil. des Ind., liv. 2, chap. 2, p» 101-106.
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menlo emanativo 7; come pure il Comdia dei Gaeli irlandesi,
che chiude la catena delle emanazioni, ¢ il vero Assoluto, di
cui Aesar ¢ il primo anello 2. Una dottrina analoga venne tro-
vala da Federigo Schelling e dal Pictet nel sistema cabirico di
Samotracia 3. Queste leoriche, se si pigliano alla lettera, son
facilmente riducibili alla seguente formola : I’ Ente emana dall’
esistente; che esprime in effetto I opinione di alcuni illustri

panteisti moderni, i quali ammettono un progresso successivo

dell’ Assoluto, che diventa Dio, passando dalla polenzialita
all’atlo, e acquistando la coscienza di s¢ medesinio. Ma queslo
ottimismo panteistico ¢ cosi manifestamente assurdo, che io
non so immaginarlo, come molto antico; e mi par piattosto
uno di que’compromessi serotini fra I’emanatismo e I’ateismo,
¢ una di quelle inversioni fatali della formola, che furono
opera della filosofia laicale, emanceppata dal sacerdozio, e
slrascinata, senza ritegno, da una dialettica sottile e inesora-
bile. Sono pero inclinato a credere che nel Sanchia di Capila
la generazione del Buddi e dell’ Ahancara escluda 'idea di un
progresso assoluto ; e che il ciclo gaelico, di cui Adolfo Pictet
ci ha dato una erudita e ingegnosa esposizione, presupponga
un ciclo inverso ¢ anteriore, in cui Aesar emani da Comdia,
per guisa, che I altro periodo esprima la remanazione, e non
I'emanazione. Il che & tanto piu probabile, che il mondo
presente appartenendo al secondo ciclo, I'esposizione del
periodo remanativo dee avere il predominio nelle cre-
denze ieratiche, a un fine morale indirizzale ; la qual con-
siderazione non si dovrebbe mai trascurare, quando si

I CoLEBROOKE, Ess. sur la phil. des Ind., p. 17, 18.
2 Prerer, Du culte des dienx cab., p. 6-17. 79-109,
3 Ibid., p. 110-125.
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studiano le antiche religioni. Non voglio con cio asserire che
cli emanatisti non ammettessero un certo progresso anche nel
primo ciclo, in quanto I'esistente, che passa dall’ implica-
zione all’esplicazione, si migliora in un certo modo di tanto,
di quanto I’atto sovrasta alla potenza. Questa contraddizione
non si puo evitare in una dottrina, che mescola insieme I'Ente
e I'esistente, e percio il progresso e il regresso; imperocche
lo stesso moto, che peggiora la condizione dell’Ente, rimo-
vendolo dalla sua quiete, dee migliorare lo stalo dell’ esis-
tente. E siccome il concetto dell’esistente predomina, se il
primo ciclo emanative fosse solo, se ne dovrebbe certo cavare
I'idea di progresso, ¢ percio di un ottimismo assoluto ed
emanativo, come quello, che si vede adombralo nella teogo-
nia gaelica. Ma siccome sottentra la remanazione, quasi una
reminiscenza del secondo ciclo creativo, il ciclo emanativo
piglia, rispetto a quella, il sembiante di una caduta e di un
regresso; e benche da ogni altro canto il concetto dell esis-
tente prevalga, tuttavia quello di Ente ha il predominio nel
determinare il valor morale del processo emanativo e delle sue

vicende.

L’ ottimismo dei filosofi greci riguarda il secondo ciclo, ¢
non esclude dal primo le condizioni del pessimismo, di cui
trovansi aleuni indizi in Plalone, e piu negli Alessandrini,
proporzionatamente al luogo maggiore o minore, che il pan-
teismo occupa in tali sistemi. La loro sentenza non discorda
adunque essenzialmente dai principii dell’emanatismo; e se
il secondo ciclo, coll’ottimismo, che ¢ suo proprio, prevale,
¢io nasce pure dalla relazione cronologica del loro sistema col

mondo presente, ¢ dallo scopo morale di perfezionamento, a
cui si soleva ordinare lo studio della sapienza. Il pessimismo
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assolulo di alcuni, fra’quali Egesia si rese famoso !, fu una
conseguenza delle doltrine sensuali, e dell’ateismo tacilo od
espresso, congiunto allo spetiacolo delle miserie umane. Tal
fu pur la dottrina del peggioramento successivo, in cui cad-
dero alcuni moderni, e fra gli altri, Giacomo Leopardi, di
cara e dolorosa memoria; il quale per le opinioni, (assai pir
grande d'ingegno e d’animo,) fu I’ Egesia dei giorni nostri,
¢ nacque dal sensismo, come I'antico.

It primo ciclo creativo della vera formola s’intreccia col
secondo, medianle la religione, che proponendo agli uomini
il sommo Vero ¢ il sommo Bene, li richiama verso il loro
principio, gl'incuora ¢ gli aiuta a conseguirlo. Ma la parola
rivelatrice aggiunge al concetlo razionale un dogma sovrin-
telligibile, rappresentandoci la redenzione per mezzo del
Verbo umanato, come il solo mezzo, per cui 'uomo scaduto
possa risorgere e ritornare al suo principio; cowe 1 unica
condizione, con cui si possa adempiere per gli spiriti liberi e
sviali il secondo ciclo creativo. Da questo primigenio insegna-
mento nacque I'idea del Messia, che si mantenne fra il popolo
cletio purissima, benché il volgo israelitico I'alterasse ; adom-
brala da quel concetlo di un Dio mediatore e rinnovalore, che
dall’ India fino all’ Ibernia apparisce in tutli i culli paganici,
né puo essere altribuito a capriccio d’immaginazione o di
fortuna. Ma olfre questa nozione generica, che esprime il
dogma sovrintelligibile in modo vago ¢ indeterminato, si

rinvengono in molti falsi culti altre idee piu specifiche,,

! Vedi su Egesia, il Lacrzio (II, 86), Cicerone (Queest. Tusc., 1, 54),
il Brucker (//ist. crit. phil. Lips., 1717, tom. I, p. 600, 601), ¢ il Ritter
(Hist. de la phil., tom. I, p. 88, 89, 90).
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che lo concrelizzano in una certa guisa; ¢ giova qui l'ac-
cennarle, in quanto si conneltono colla dottrina degli ema-
natisti, e colle loro opinioni sul secondo ciclo. La prima, e
forse la pit antica di tali idee, ¢ I'Avatara, che occupa un
luogo molto illustre nella mitologia indica. 1 moderni sogliono
tradurre questa voce per incarnazione; il che mi pare mal
fatlo, per pit cagioni. Quest’ultima parola ¢ talmente conna-
turata a un misterio cristiano, e assolutamente proprio del
Cristianesimo, ch’¢ una grave improprieta I'abusarla, torcen-
dola a un senso favoloso. L’avatara indico, appartenendo all’
emanatismo, che esclude il concetto di creazione, non puo con-
cepirsi, come una congiunzione, e lampoco, come una perso-
nale unione dell’ Ente coll’esislente, ma solo come una trasfor-
mazione del primo in una serie di esistenze. Siccome perd tutta
la natura dell’ emanatista é una trasformazione di questo ge-
nere, cio che contrassegna I'avatara, ¢ il concetlo teleologico,
che I'accompagna, cio¢ il fine, a cui ¢ indirizzalo; il quale versa
per ordinario nel domare i mosiri, rinnovarc essa natura,

punire i malvagi , mansuefare i costumi, riformar gli stali,

beneficare la specie umana. Questi caratteri spiccano princi-
palmente negli ullimi avatari di Visntt e di Brama; mancano,
o sono meno cospicui, in quelli di Sival. Il che peré non
conchiude nulla eontro il Sivaismo primitivo, i cui dogmi non
son pervenuti alla nositra nolizia, se non modificali ¢ trasfi-
gurali dalle riforme sacerdotali dei Bramili e dei Visnuili.
Nelle quali ¢ probabile che al Sivaismo, come ad un culto

1 Sugli avatari indici, vedi il Creuzer (Relig. de Pantig., liv. 1, chap. 2,
5, 4, tom. 1), ¢ il Guigniaut (Jbid., p. 629-652). Egli & probabile, secondo
i risultati delle ricerche piii recenti, che il concetto dell’ Avatara sia pas-
sato dal Buddismo al Bramanismo riformato o puranico, (diverso da
quello dei Vedi,) di cui Valmichi pare I’ autore piu antico.
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DELLA FILOSOFIA. 541
nemico e spodestalo, si assegnassero dal sincretismo ieratico
le pitt catlive parti, qual si ¢ I'origine del regresso e del
male, secondo che avvenne, o si pud conghietturare che
avvenisse, all’ Arimane turanico in Persia, al Loche o al
Fenris finnico nella Scandinavia, al Tifone iranico o scitico
in Egitto, ¢ ai Titani e Uranidi camitici, fra i Giapelidi
d'Italia e di Grecia. Ma ad ogni modo la connessione dell
avatara col secondo ciclo creativo, colla pugna prenun-
ziata, e in fine colla vittoria presagita ¢ promessa dalla rive-
lazione 1, mi pare uno de’ punti, se non cerli, pit probabili
della storia.

La teofania, o logofania, ¢ una derivazione dell’avatara,
correlativa alle modificazioni posteriori delle credenze, cioe
al panteismo e al politeismo. La parentela delle teofanie

permanenti e continue, (come quelle di Zamolsi fra i Geti 2,

di Api, di Mnevi e di Mende fra gli Egizi 3, dei Lami maschi

1 Vedi il testo ebraico della Gen. III, 15. XLIX, 10.

2 Su Zamolsi, vedi il Foucher (Mém. de P Acad. des Inscript., lom. 38.
Mém., p. 535, 536), il Danville (7bid., tom. XXV. Mém., p. 40-47), il
Creuzer (Relig. de Pantig., liv. ». chap. 1, tom. 2, p. 270-274), e il
Gebelin (Monde primit. consid. dans les orig. grecq., p. Li, LIL, LII).

3 Vedi il Foucher (Mém. de PAcad. des Inscript., lom. 36. Mém.,
p. 382-356). Api, Mnevi ¢ Mende sono nolabili, come teofanic belluine;
al genere delle quali si riferiscono sovente i felissi, come il serpente di
Juida; il gallo dei Bissagoli, la luceriola dei Beninesi, 'avolloio degli
Ascanti ecc. Il culto dei fetissi ¢ per lo pilt fondalo nel concetto di
una leofania grossolana, cio¢ della comparila e locazione dell’ Idea,
solto una individualitd ateriale; nozione, che si trova pure beue Spesso
accoppiata colla litolatria, come nei Belili, ¢ nella dea madre di Pes-
sinunle, ¢ colla fitolatria, come nella quercia fatidica di Dodona, che
secondo il Desbrosses rappresentava una vera {eafania (Mém. de I Acad.
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¢ fenmnine del Tibet 1, del capo dei Mongoli boreali 2, del

Chitomé fra alcune popolazioni negre del Congo 3, del re di

des Inscript., tom. XXXV, p, 121, 122), ¢ nell’ albero dei Bissagoti, che
setviva d’idolo ¢ di oracolo (VALCKENAER , Hist. gen. des voy. Yaris,
1826, tom. 111, p. 83, 84).

1 Oltre il Dalai Lama, che risiede di verno in Lassa, e di slale nel mo-
nastero di Botola o Potala, vi sono nel Tibet altre tcofanie permanenti ;
Ira le quali, una femminile, in un isolotto del lago Palte, Lenuta per un
avatara di Bavani, ¢ detta Dordzipamo ; ¢ un’ altra maschile, del Bandin
Lama residente in Gicadz¢, e inveslito nel Tibet superiore di un potere
uguale o prossimo a quello del Dalai nell’ inferiore. Vedi il Malte-brun
(Préc. de la géogr. univ., liv. 140), e sul Dalai lama, il Turner (dmbass.
aw Tibet, trad. par Castera. Paris, 1800, tom. 11, chap. 13, 16, 17).

* Chiamasi Cutuctt o Ghegén : risiede a Urga, ed ¢ una spezie di avatara
buddistico perpetuo, come quello dei Lami tibetani. Vedi il cerimoniale
¢ le circostanze della sua elezione, presso il Malte-brun (Préc. de la géogr.
untv., liv. 137).

311 Chitomé (Ganga-chitorné, o chitombé) era il capo dei sacerdoli
detti Ganghi o Singhilli, cio¢ iddii della terra : creduto immortale ¢
aulore di tulte le produzioni naturali. Vedi sul suo poterc supremo,
cziandio nelle cosc civili, sulla lautezza del suo vivere, sul fuoco per-
petuo, che nutrivasi nella sua casa, sugli omaggi, che gli si rendevano,
sul modo, con cui terminava la vita, il Walckenaer (//ist. gén. des voy.,
lom. XIV, p. 149, 150, 181). Altri Singhilli partecipavano al suo poterc
sovrannaturale :leggine il novero, presso il inedesimo aulore (/bid., p. 151,
152). Non si vuol confondere il Chitomé, che era in concetto di una vera
teofania, con alcuni altri ponlefici, a cui si attribuiva una virta sovran-
naturale,, come era anticamente lo Xeque di Condinamarca. e sono o
furono in etd pin recente e anche oggidi, il Dairi del Giappone, il Tooi-
longa dell’ arcipelago degli Amici, la cui autorita ¢ presentemente sca-
duta (BaLwi, Abr. de geogr. Paris, 1853, p. 1215, 1217), il gran ponle-
lice di Dameér, detto El Fachi k1 Chebir, dotato di onniscienza nell’
opinione de¢’ suoi adoratori, e di cui il Burckhardt ci diede una esatta
nolizia (. Ap. RixteR, Géoyr., trad. Paris, 1836, lom. 11, p. 214, 213,
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Gingiro !, dei preti iinmortali di Nanampong 2, del rc di
Benin 3, del Dervis di Torlich in Bulgaria 4, e simili,) col
panteismo emanatistico, ¢ chiarissima. Le teofanie greche
sono individuali, passeggicre, e disgiunte da quelle succes-
sioni naturali o eletlive, che occorrono presso gli altri popoli,
accennando per tal modo al passaggio dall’emanatismo al
politeismo. L’apoteosi fu in origine il correlativo dell’ava-
tara : questo comincia, quella compie il secondo ciclo.
L’avatara esprime I'atto primo dell’ emanazione, e il flusso
dell’esistente dall’ Ente : I'apoleosi significa 1'atto secondo di

quella, cio¢ la remanazione, e il riflusso dell’esistente al suo

principio. Per I'uno, Dio si fa uomo; per I'altra, I'uomo
diventa Dio 5.

126), ¢ quello degli Ardresi, adorato e lenulo, come profeta (Warc-
KENAER, [list. gen. des voy., lom. X, p. 470, 491).

I Credulo dio ed eguale al sole : nou si lascia vedere che all’ alba, e in
una gabbia (MaLTE-BRUN, Préc. de la geogr., liv. 170).

2 Abilano in una caverna presso di Mancasim, e sono venerati dai
Fanti, che gl tengono per anlichissimi, immorlali ¢ dotali di vista
magnelica (WALCKENAER, /ist. gen. des voy., tom. XII, p. 111, nol. 1),

311 re di Benin ¢ credulo vivere, senza cibe, e morire solo in appa-
renza, per risuscilare sollo un’ altra forma (Marre-srun, Préc. de la
géogr. univ., liv. 164). I privilegi del re di Loango sono un po’ meno
straordinari; tullavia egli & chiamalo Sambi o Sambian, Pango o Pongo,
cioé Dio, ed esercilava gia il potere di far piovere, quando voleva
(WALCKENAER, [Zst. gen. des voy., lom. XI1I, p. 468, 469). Ora perd ha
rassegnato I’uso di questa funzione delicala e pericolosa a un suo mi-
nistro, che se ne serve con prudenza, attendendo che spruzzoli, per
comandare alle nuvole (MALTE-BRUN, Préc. de la géogr. univ., liv, 167).
La signoria della pioggia ¢ cousiderata in generale dai Negri dell’ Affrica,
come un’ appartenenza del sacerdozio o del principalo.

4 BaLpi, Abr. de géogr., p. 529.

% Ja correlazione dell’ apolcosi coll’ avalara, come esprimenti i due
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Il dogma sovrintelligibile, sformandosi € corrompendosi
sollo gl’idoli panteistici della teofania e dell’avatara, perdette,
fra le altre doti, la sua unita ideale. Il fatto maraviglioso
dell’Incarnazione ¢ unico nel tempo e nello spazio. V’ha un
solo Iddio Uomo, come un solo Ente, una sola Idea, un solo
vero, un solo principio, un solo fine, un solo genere umano,
una sola legge, un solo universo; e in questa unita del fatto
sovrannaturale si fonda I'universalitd e il genio cosmopoli-
tico del Cristianesimo. All'incontro, il moltiplice delle esis-
tenze, che altera I'Ente nell’ emanatismo, e lo divide nel
politeismo, si raffigura negli avatari ¢ nelle teofanic nume-
rose, circoscritte, nazionali degl’ Indiani, det Greei ¢ degli altri
popoli antichi. L’idea di universalita si offusca, a mano a
mano che eci scostiamo dallo stato primitivo; tanto che
si puo quasi giudicare dell’eta rispettiva di un mito, dallo
spazio materiale, che occupa nella storia. 1 miti grecola-

tini, verbigrazia, sono assai meno estesi degli egizi e¢ degl’

indici, ¢ questi degl’ iraniei; i quali spaziano cosi larga-

mente, e hanno, come dire, un volto cosi cosmopolitico,
che debbono certo appartenere alla mitografia pit antica,
di cui ci sia giunlo nolizia; se si pud giudicarne dalle
tenui e dubbie reminiscenze contenute nelle cronache di
Tabari, del Dabistan, del Desatir, e sovrattutto nei Re

cicli emanativi, si vede chiara nella dottrina di Laotsé. La meteinpsicosi
di questo filosofo ha I'aspetto di un vero avatara, e il suo Ching ¢ I’ uoino
deificato. Vedi il Deguignes (Meém. de P Ac. des Inscr., tom. XXXVIII1.
Mém., p. 502, 510). 11 Foucher pertanto s’inganna, quando stima I’apo-
teosi ignota agli Orientali (Ibid., p. 439, 440, 441, 471). Che cos’ ¢ il
Nirvana o sia I unificazione degl’ Indi, se non il coneelto primitivo dell’
apoleosi, scevro dell’ antropomorfismo greco, ¢ accomodato alla pretta
dottrina dell’ emanatismo ?
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di Firdussi !. E non solo per queslo, ma per ogni allro
vispetto, quanto pitt i tempi si dilungano dalla rivela-
zion primordiale, tanto pil la ricordanza del vero si guasta
e si offusca. Cosi I'avatara rende una imagine di quello
meno deforme della teofania permanenlte; questa meno
della passeggiera, ¢ la teofania passcggiera molto meno dell
apoteosi. Il sovrintelligibile, che splende ancora, benché di
luce abbacinata, sotto il fantasma piu antico, si oscura dav-
vantaggio nelle fizioni pitt moderne della teofania e dell’apo-
teosi; le quali per alcuni rispetti hanno molta convenienza
coi dogmi eretici degli Gnostici, degli Ariani ¢ dei Nestoriani.
E come la prima rivelazione si ando ottenebrando a grado a
grado nella cterodossia gentilesea, lo stesso avvenne al rin-
novamenlo di quella nella cterodossia cristiana; nella quale,
senza parlare degli eretici piu antichi, i razionalisti ¢i hanno
regalate delle incarnazioni, di cui forse i Bramani si conten-
terebbono. Per tal modo i moderni zclalori del progresso
¢i fanno tornare addictro trenta o quaranta secoli, e risalire
fino ai tempi mitici dell’ Egitto e dell'India. Se si ha da die-
treggiare, il che spesso non mi dispiace, per poter meglio
saltare, amo assai pitt di non farlo a mezzo, sostando (ra via,

come molti usano, invece di pigliar le mosse dall'’ Eden
primitivo.

1 Chi voglia avere in poche pagine un’idea di queslo genio cosniopo-
litico, che si trova nei miti dell’ antico Iranisino, legga Bartolomeo
&’ Herbelot (Bibl. orient. La Hayce, 1777, tom. 1, p. 112, 115, 114, 530,
51, 462-478, 479, 480, 592, 595, 594; tom. II, p. 57-40, 128, 129,
9-153, 272, 460-467, 490, 491, 495, 508, 509; tom. 111, p. 98, 99,
8, 559, 467, 4068, 607), Claudio Visdelou { Contin. dé la bibl.
orient., nel tom. 1V della Bibl. orient., p. 551, 532, 362, 565), ¢ il
Kiaproth (Tabl. hist. de P'Asie. Paris, 1826, p. 5-22).
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L’ emanatismo, ingrossandosi coll’andar del tempo, tralignéd
in politeismo. L'uno ¢ una religione immaginosa e poetica;
I'altro ¢ un culto rozzo e sensuale. Nel primo il vero ideale,
benché molto oscurato, brilla tuttavolta di viva luce sotto
I'invoglia fantaslica, che lo ricuopre; laddove nel secondo
I'elemento sensalo maggioreggia e prevale quasi del tutto.
Havvi fra le due doltrine la stessa convenienza, che corre
tra la facoltd che immagina ¢ quella che sente; I'una delle
quali tiene dell’incorporeo assai piu che I'altra. 1l fantasma
proviene, senza fallo, in gran parte dal senso; ma in esso il
sensibile é piu fine, squisito, e come dire sotlilizzato, o ridollo
a una forma aerea, inlangibile, spogliata di materialita ¢ con-
crelezza. Quindi ¢, che il politeismo é un vero regresso ideale,
rispetto all’ emanalismo; ma ne discende per diritla logica :
e siceome ¢ assai meglio determinalo e circoscritto, cid
che perde in verita, lo acquisla in precisione ¢ finitezza di
contorni. II politeismo ¢ il sensismo della religione, come la
dottrina degli emanatisti ne ¢ I'idealismo. La quale, facendo
delle esistenze un esplicamento della sostanza assoluta, e
indiandole, divide I'Ente in lanle parti, quante sono le forze
dell'universo; ma disdegnando, pel suo genio poetico, di
circoscrivere lroppo esaltamenle i propri concetti, lascia
campo all'immaginaliva di figurarsi che quella molltiplicita di
trasfigurazioni riguardi la forma ¢ non la sostanza intima delle

cose; ond’ ¢, che in essa annida il germe del panteismo. L’idea
dell’ unita e dell’ Ente, che occupa ancora in queslo sistema

un luogo assai rilevato, si oscura incredibilmente nel poli-
teismo, ¢ vi traluce solo quanto ¢ d’uopo a renderne possibile
il concetlo. II politeista, movendo dalla nozione precisa dell’
esislente, come di un moltiplice, e accoppiandola coll’ idea
dell’ Ente, deifica ciascuna parte di quello; tanlo che, se
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DELLA FILOSOFIA. 547
I’emanatismo ¢ I'ldea resa fanlastica, il politeismo ¢ I'ldea
fatta concreta, mediante il senso, e appieno sensualizzata.
Nell’ emanatismo I'uno prevale ancora al moltiplice, ¢ nel
politeismo il moltiplice predomina sull’ unita (28).

11 sistema dell’emanazione essendo un naturalismo abboz-
zalo, quello dei politeisti ¢ un naturalismo perfetto. 1l quale
puo avere diverse forme, sccondoché nel sensismo slesso
occorrono diversi gradi, e nel gran giro della natura s ac-
chiude una folla di ordini differentissimi. 1 sensibili es-
sendo di due specie, se il politeista le tiene entrambe in
cgual considerazione, egli ¢ indollo ad animar I'universo, ¢
a dolare i suoi dii di spirito e di corpo; onde nasce un orga-
nismo naturale e divino, suscellivo di vari aspelti, come
apparisce, verbigrazia, nell’ opinione degli stoici sulla Psiche
cosmica, e nel dogma degl’ ilozoiti. I vari regni e ordini della
nalura, secondoche prevale 'uno o I'altro nella cognizione del
politeista, proporzionatamente al paese che abila, e alla vita
che mena, danno origine al culto degli astri, degli uomini(29)
degli clementi, degli animali, delle piante, delle foreste,
delle acque, delle monlagne, ¢ alle varic forme d’idolatria
che vi corrispondono. La memoria, ¢ lo spellacolo dclle
vicende naturali, che tengono piu dello straordinario, puo

imprimere uno speciale indirizzo nelle idee religiose; ond’ e

ovvio, per esempio, il conghielturare che la lilolalria assai
frequente fra molti antichi popoli, e in ispecie fra gli Arabi e
i Soriani, sia stata suggerila o aiutala dal fenomeng degli

arcoliti?, ¢ che la pirolatria iranica, nata probabilmente nella

1 (io pare indubitalo dei famosi Belili. Vedi il Banier, ¢ il Falconet
(Wém. de VAcad. des Inscript., tom. V. Wist., p, 241-245 ; tom. VI,
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monlagnosa Atropatene, abbia avulo origine o almeno incre-
mento , dai fuochi sotlerranei, ¢ dalle salse, di cui molle
ancora oggi si veggono sul Caspio, e servono & poche reli-

quie di Ghebri, per nutrire il fuoco perpetuo dei loro pirei 1,

La mitologia dei popoli ebbe i suoi Nettuniani e i suoi Vul-
canisti, come I'antica filosofia greca, e la geologia moderna ;
e presso i rozzi, come appo i savi, il sistema dell’acqua fu
anteriore a quello del fuoco, sccondoché i pralaias precedel-
Lero le epirosi nel campo delle favole, e i cataclismi le con-
llagrazioni in quello dell’istoria. In tutte queste superstizioni,
il concelto religioso ¢ pitt o men peggiorato, sccondoché il
sensibile, in cui s'incarna, tiene pit o meno dello squisito ¢
del pellegrino, ed ¢ accomodato o inetto, come simbolo este-
lico, ad eccitare nel contemplante i sensi del bello, e del
sublime matematico o dinamico. Ond’é¢, che il sabeismo si
dee riputare per una forma politeistica delle piu antiche;
nulla essendovi di pitt acconcio a risvegliar I'Ildca, che lo
spazio immenso, ¢ le grandczze celesti. 11 che consuona coi
monumenti storici, che assegnano una parte notabilissima

p. 514-529). Sulla madre degli Dei, considerata come un isterolite, ¢
sulla litolatria degli antichi in generale, vedi il Faleonet (7bid., tom. VI,
p. 528, $29; tom. XXIII, p. 214-229). Leggi anche gli Annali de’ viaggi
(Annal. des voy., lom, XIX, p. 270. Nouv. ann. des voy., lom. XXVIII,
p. 400-417).

I Intorno alle salsc di Bakou nel Chirvan, vedi il Malte-brun (Préc. de
la géogr. univ., liv. 122); le note dell’ Huot al libro quarantesimo dello
stesso autore (Bruxelles, 1852, tom. I, p. 443, 444), ¢ le Nouwvelles an-
nales des voyages (Paris, 1819, tom. XXXIV, p. 125 ; tom. XXXV, p. 546,
347). Si noti che il distretto di Bakou facea gia parte dell’ Atropatenc,
¢ che il nome zendico di Aderbaidjan, o Aserbaidjan, che si da a questa
provincia, soltoposta a fortlissimi terremoti, suona paese del fuoco (MALTE-
eruN, Préc. de géogr. univ., liv. 128).
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DELLA FILOSOFIA. 249

all’astrolatria nel sincretismo essoterico dei piu vecchi sacer-
dozi orientali, come quelli dell’Iran, dell’Egitto e dell’India.
Laddove I'adorazione dei fetissi e il pitt basso grado, a cui
possa discendere il polileismo. In essa il culto, e il concetto,
che lo informa, sono ridotti ai termini pit angusti, giacche
ad una sola tribu o famiglia, e talvolta ad un solo individuo si

riferiscono ; benché I’Idea traspaia ancora in tanta greltezza

e barbarie 1. Vi sono peré duc sorti di fetissi; I'una, che
abbraccia tutta una specie di cose, come si vede nel culto del
serpente, comune a parecchi luoghi dell’Affrica, e proprio
singolarmente dell’antico regno di Juida 2. dove adoransi
tutti gl’individui di una certa spezie di rettili 3; I’altro, che

111 culto dei fetissi, che finora fu considerato in modo assai vago
¢ superficiale dagli autori, senza né meno eccettuare il dotto Des Brosses,
imerilerebbe di essere studiato conr accorgimento filosofico. Se si esamina,
per esempio, cid che il Dapper racconta dei Negri di Loango, e dei loro
Mochissi , vedesi che questi idoli rappresentano ai loro cultori il con-
cetto di una vera causa sovrannalurale, cioé delP’ Ente creante, benché
I’Idea sia sformalta dal fantasma, che I’accompagna (WALCKENAER, /7st.
gén. des voy., lom. XIII, p. 489-495).

2 Judah, Juda, Whidah, Whydaw, Whyda, Whidaw, Ouida, Quedah,
Fida.

3 L’antico regno di Juida fa ora parte di qucllo di Dahomey. Circa il
serpente ivi adoralo, il nome che gli ¢ dalo, la specie a cui appartiene,
I’ origine di questa superstizione, le cerimonie e i rili che I’ accompa-
gnano, il lempio e le processioni consacrate al suo culto; su altri fetissi
de’ Juidesi, sulla casla creditaria de’ Joro preti, sulle loro sacerdotesse, ¢
sul Beli o sommo sacerdote ; sull’ idea confusa che hanno del vero Dio,
sulla nolizia che tengono della vita futura, sull’ uso ab immemorabili
della circoncisione, sulla primogenitura, sull’ amor delle cerimonie ¢ del
giuoco, e sull’ analogia di alcune loro consuctudini con quelle degli Egizi,
degli Ebrei ¢ de’ Cinesi ; sul loro ingegno, bellezza, attitudine alP® incivi-
limentoj sulle delizie del pacse che abitano, il quale, secondo il Bosman,
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riguarda un solo individuo. Egli € chiaro che I'ldea ¢
assai meno imperfetta nella prima forma, giaccheé le nozioni
dei generi ¢ delle spezie, pel loro elemento apodittico, ten-

gono ancora molto del divino; come si ravvisa nelle idee

platoniche; le quali, se si pigliano, come sussistenti da sé
medesime, senza unificarle e concreteggiarle nel Logo, sono
il politeismo idealizzato.

Non si vuol pero credere che I'idea dell’ Uno non traspaia
nelle forme men rozze del politeismo pin antico. Il trapasso
dall’ emanazione al politeismo si fece per gradi; e I'idea di
una primordiale unita, onde tutto deriva, vi si serbo, come
in nube, per lungo tempo. Il che risulta chiaro dal concetto
di generazione, per cui le deita procedevano le une dalle altre
in una serie successiva, che costringeva lo spirito di risalire a
un principio, nel quale all’idea del caos e della passivita eterna
accompagnavasi quella di una forza motrice e organatrice.
La teogonia di ogni sistema politeistico si rannoda manifesta-
mente alla dualitd assoluta di nn emanatismo anteriore.
L’apoteosi, propria del politeismo, essendo una spezie di re-
manazione, ci mostra superstite I'idea di un secondo ciclo
supponente I'unita, come termine, nella stessa guisa, che il
primo I' inchiude, come principio. Spesso ancora nelle nazioni
culte dell’antichita trovasi al di sopra delle deita, che si
adorano, un Dio innominalo, inescogitabile, ineffabile, a cui
non si rende omaggio privato né¢ pubblico, perché si stima

¢ il pii ameno della terra; sull’ Eufrates, uno de’ lor fiumi, ¢ Sabi lor
capitale, vedi il rapporlo de' diversi viaggiatori, presso il Walckenaer
(Hlist. gén. des vay., tom. VIII, p. 108 seq., 365, 566, 395 scq. ; tom. X,
p. 194-516, 375-393; tom. X1, p. 534-537). Leggi anche il Gebelin
(Mond. prim., Diss. mélees, tom. 1, p. 52, 53, 116, 117, 118).
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DELLA FILOSOFIA. 351

troppo grande e spaventoso I'intervallo, che lo divide dalle
sue fatture ! ; e cio che ¢ piu singolare, questa persuasione
si rinviene ngualmente presso alcune popolazioni barbariche,

dedite al culto brutale dei fetissi 2. Ma nel politeismo general-

mente, il concetto dell’ Uno & cosi subordinato a quello del

moltiplice esistente, che si lascia appena subodorare, sovrat-
tutto nelle eta piu recenti, non altrimenti, che la. distinzione
dei due cicli. Quindi ¢, che questa spezie di superstizione non
possiede una morale sua propria; non potendosi aver I’idea
del dovere, senza quella di un ciclo terminativo, per cui le
cose ritornino al loro principio. Dico sua propria, giacché il
dogma della vita futura, felice o misera, arguisce la cogni-
zione di una legge morale ; ma questo dogma si collega col
politeismo solo in apparenza, mediante i miti e gli emblemi
essoterici, ed é sostanzialmente una dottrina separata, con-
servantesi in virtt di un invincibile istinto, e fondata nella
tradizion primitiva. Quindi &, che si trova presso tutti o
quasi tutti i popoli anco piu selvaggi, (senza né pur eccet-
tuare quei pochissimi, presso i quali, se si dee eredere al
rapporto dei viaggiatori, par quasi affatto spenta ogni idea di
Dio,) spogliato di ogni nesso logico collc altre opinioni o cre-

T Mostrero partitamente nel secondo libro che quasi tutti i popoli culti,
¢ sovrattutto i dotati di civiltd sacerdotale, dagli Iraniesi vetustissimi,
fino agli Aztechi del secolo sedicesimo, e agl’ Indi del nostro, hanno am-
messo, senz’ adorarlo, un Iddio supremo.

2 Cosi, per csempio, i Negri di Accra in Ghinea, e di Loango, ammet-
tono un Dio sovrano, che non si curano di adorare, ¢ che i primi chia-
mano Numbo, i secondi Sambi o Sambian, ¢ Pango o Pongo (WaLckenAER,
Iist. gén. des toy., tom. XI, p. 555 5 tom. XIII, p. 468, 468, 488). Da
questo solo fatto si pud dedurre che tali popoli furono anticamente ema-

natisti ¢ civili.
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denze, ¢ come un semplice sentimento avvalorato e circo-
seritto pitt o meno dai ricordi tradizionali.

L’idolatria ¢ il culto proprio del politeismo ¢ lo esprime.
L’idolatra ha Iesistente per causa finale, come il politeista
per causa efficiente; ma questo fine si ristringe fra i termini
del presente, e non ha rispetto all’avvenire. Il passato e il fu-
luro, che spogliati di principio e di fine, adombrano I’ eter-
nita immanente, non hanno alcun pregio per I'uomo rozzo o
corrolto, la cui mente imprigionata nella vita attuale, e in-
vischiata nelle cose sensibili, ha smarrita colla considerazione
dell’ Ente quella eziandio dell’ eterno. Quindi ne nascono
quella sensualila grossolana, quell’ epicureismo eccessivo,
quegli stravizzi, quelle dissolutezze, quel tripudio carnale,
quella ebbrezza voluttuosa, ¢ quel raffinamento d’infamie e di
nefandezze, che furono comuni a molle nazioni antiche, bar-
bare e civili, e sono propri dell’ idolatria in ogni tempo, sal-
voché vengano combattuti ¢ impediti dal costume, dalle tra-
dizioni e dagl'instituti civili. L’idolatria, che & la conversione
dell’ wvomo verso Uesistente, come ultimo fine, (onde si riduce
sempre nella pratica a un’aulolatria, di cui il pantcismo
egoistico del Fichte ¢ la teorica pitt squisila,) € speculativa
¢ operativa, ¢ regna sempre pitt 0 meno, ogni qual volta lo
spirito si dilunga dalla diritla cognizione del vero ideale.
Percio si puo affermare rigorosamente che chiunque ha smar-
rita questa conoscenza é pitt o manco politeista e idolatra,
senza saperlo, collocando nelle cupidigie il suo fine supremo.
Quindi nasce quella idolatria del mondo, onde parlano le
Scritture, ¢ il principe dei cristiani filosofi; la quale signo-

reggia nella citta terrena, e vi fa prevalere la cupidita
lirannesca sui divini e legittimi affetti. Ogni falsa filosofia
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DELLA FILOSOFIA. 355

tiene del politeismo e della superstizione, sebbene non se ne
accorga, e si glorii di esserne netlissima, perche agl’'idoli ma-
leriali ne sostituisce degl’ideali, fabbricati nell’ officina della

immaginazione ¢ dell’intelletlo,

I’ emanalismo (raligné in polileismo fra le mani della
stupida e rozza molliludine. Il cambiamento dovetie effel-
tuarsi rapidamente fra le slirpi disperse, che aveano perduli
gli ordini primilivi : fu piu lento fra le nazioni madri, con-
servalrici della ecivilla, ma a lungo andare segui pure fra
loro, ¢ invase lullo il genere umano, salvo la porzione cletla
degl’Israclili. Se pero ogni nazione, da quesli in fuori, ne
venne compresa, non si vuol gid credere che ogni individuo
ne fosse infetlo; anzi, come ¢ cerlo che alcuni pochi cuslo-
dirono intalto I'intero deposilo del vero, egli € probabile che
un maggior numero perseverasse nella dotirina dell’ emana-
lismo, ¢ che questi appartenessero alla parie piu gentile della
societa. I forse da cosloro uscirono le casle sacerdolali; le
quali cerlo conoscevano la dollrina dell’emanazione, poiche
la trasformarono in panleismo, cio¢ in un sislema, che non
differisce da quella, sc non in quanlo ¢ spogliato di ogni velo
poelico, e ridollo a forma di scicnza. Quesla trasformazione
avvennc, come prima si comincio a filosofare; imperocche
I’emanatismo, dottrina fantastica, non ha un valore scien-
lifico, onde possa comecchessia appagarsi un collo intel-
letlo, se non s’intende per esso I'unila indivisibile della sos-
lanza, sotlo una moltiplicita di fenomeni, cio¢ di apparenze.

Il panteismo rigoroso si congiunge coll’idealismo, ¢ questo

esclude I'elemento fantastico, che ingombra la dotirina dell’
emanazione, ¢ che indusse i popoli rozzi al politeismo ¢ all’
idolatria. L’assurdita della quale, e la crescente superstizione,

e
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avendo scossi i savi, questi, per riparare al pericolo, misero
mano alle riforme, onde richiamare I’emanatismo al concetlo
razionale, che vi ¢ riposto. cio¢ all’ unita dell’ Enle, sgombran-
dolo degli aceessori, che lo rendevano vizioso e corrotlo. Ma
essendosi da gran tempo perdula I'idea di crcazione, non si po-
teva da un lalo avere il concelto dell’Ente puro e schietlo, n¢
dall’altro conciliare I unita di esso colla moltiplicita delle esis-
tenze; onde era forza sostituire all’ Ente concrelo una sos-
lanza aslralta, e sbrigarsi dal molliplice, negandone la realta,
¢ inlroducendo un idealismo assoluto, com’¢ I'illusione dei
Buddisti, ¢ degli altri filosofi indici. D’altra parte, quesla
riforma era troppo alta ed astrusa, da poler essere comunicala
alla moltitudine, e sequestrata dall’ emanatismo e dal poli-
leismo, come dotlrine essoleriche. Scorgesi tal essere slata la
sostanza dei Vedi, che sono il monumento piti antico dei Bra-
mani ; tale il sapere de’ jerogrammi eliopi ed egizi, che trapela
¢ lralnee sollo I'involucro dei simboli e delle favole; tale per lo

pitt quello degli altri sacerdozi antichissimi ; e da cio proviene
quella mescolanza dell’idolatria ¢ del politeismo col mono-

Leismo panteistico, che trovasi nelle false eredenze dei popoli

civili. Laonde per assenlire a coloro, che tengono il panteismo
indiano per opera di Budda, conviene ascrivere agl’ intlussi
buddistici le dottrine degli Upanisadi, e considerare questi
come assai pil recenli delle altre parti dei Vedi; opinione,
che nello stato presente degli studi orienlali non ¢ al
tutto improbabile. Che se tultavia Budda ripudio affatto le
dottrine vediche e quindi anco gli Upanisadi, non ostante la
consonanza sostanziale del naturalismo panteistico; credo,
che oltre allo scopo politico di soslituire una monarchia
sacerdolale allo slalo castale, egli ebbe per intento di seques-
frare i suoi dogmi dalle nocive influenze dell’ essolerismo
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DELLA FILOSOTFIA. 5338
bramanico, e di salvarla da quella rovina, ch’era forse gia
incontrata ad altre riforme anteriori falte o tentale nella
religione dei Vedi. Imperocche ogni dotlrina essoterica lende
di sua natura a soppiantare I’acroamalica, ¢ le nuoce coll’
andar del tempo; come ogni plebe cospira a sotlentrare in
luogo dell’aristocrazia, non gia nobilitando s¢ stessa, ma
rendendo gli ottimati plebei. 11 che dee sovrattulto accadere,
quando I'indirizzo delle due dottrine ¢ affatto contrario, come
nel caso, di cui parliamo ; giacche il panteismo deifica la na-
lura, laddove I'emanalismo convertito in politeismo natura-
lizza Iddio.

Erra non meno chi stima il panteismo scientifico essere slalo
il primo passo dell’ingegno umano, fuor della via del vero, ¢
quindi il primo errore dei popoli sviati. Laddove, se ben si
guarda, apparisce che le teoriche panteistiche, atleso la loro
indole, dovetlero succedere alla dottrina dell’ emanazione, ed
essere pit giovani, almeno di qualche tempo, giacché en-
trano in campo come riforme di quella, attenendosi ad
essa e al sistema della pluralith divina, come a logici
antecessori : il politeismo peggiora I'opinione degli emana-
listi, e il panteismo la perfeziona in qualche modo. Quello fu
opera dei rozzi, questo de’savi, entrambi lavoranti sul suolo
comune dell’emanazione. Se non che, la riforma dei panteisti
dovelte seguire la corruzione dei politeisti; sia perché il pro-
gresso ¢ piu difficile del regresso, e perché nel corso delle
opinioni, come in quello degl'instituti civili, la moltitudine
sovrasta ai pochi, prima che i pochi, svegliati dalle altruj enor-

mezze, prevalgano alla mollitudine. Si puo quindi avere per

verosimile che il panteismo sia una instaurazione ideale, in-
cominciata col predominio della classe icratica sulle altre, ¢
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specialmente sulla casla guerriera, fra le barbare e sparse

popolazioni.

Se I’emanatismo ha il sembiante di una religione, il pan-
leismo ¢ un sistema schielto di filosofia. L’Ente, a cui i pan-
Leisti riducono ogni esistenza, non ¢ gia I'Ente schiello, con-
crelo, assoluto; ma I'enle astrallo, generico, affinalo dalla
riflessione, come si trova inchiuso nella nozione di esislenza,
¢ in ogni nostro concello, ¢ qual si ¢ la soslanza unica dello
Spinoza, o I'enle ideale e possibile del Rosmini. Lo spirilo del
panteisla, come accade in tutlii sistemi elerodossi, muove dal
concello di esistenle; ma levatosi fino a quello di entlita
astratla, applicabile cosi all’ esistente come all’ Ente, benché
derivi in origine dalla riflession del pensiero sovra di questo,
vi si ferma, e confondendo I'astratlo col concrelo, piglia quella
enlita per una soslanza universalissima ¢ reale, che a tutle
le cose parimente apparlenga. Il panteismo adunque, benehe
muova dall’ esistenle, inchiude nel suo prineipio una nozione
riflessiva dell' Ente, non gia schictlo, ma ridollo ad astrazione;
onde, [ra i tre ullimi gradi del corso ideale, & quello, che
pitt s’accosla allo stalo primiero, e all’ intuito dell’ Idea nella
sua purezza, occupando un [uogo di mezzo fra I emanatismo e
la vera formola. La qual prerogativa del panleismo puo parere
contraddiltoria alle cose dianzi slabilite. Imperocché, se il

yrimo elemento riflessivo ¢ il concello di esislente, come mai
K

il panteismo pud associarvi la nozione riflessiva dell’ldea,
cio¢ I'enle aslrallo e semplicissimo? Né basta il dire che
questo clemento astralto s'involge nel concreto della rifles-
sione; polendosi tultavia chiedere in che modo lo spirito il
colga ¢ sceveri dagli elementi elcrogenei, con cui si lrova
confuso. Ma la difficolla si dilegua, ogni qual volla si avverta
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DELLA FILOSOFIA. 357
che a tal uopo soccorre la parola, cio¢ il verbo; il quale con-
tiene distintamente I’ idea dell’ ente astratto. Il verbo ¢ adun-
que lo strumento, onde si vale il panteista, per concepire la
sua soslanza unica; € se trovansi in America, come alcuni
affermano, cerli idiomi manchevoli del verbo pretto e as-

soluto, tocchera ad altri il provare che un filosofo desti-

tuito di ogni altro instrumento etnografico, possa levarsi al
concello del panteismo. Si aggiunga che la nozione astratta
dell’ ente, bench¢ germinante dall’ Ente slesso, inchiude tut-
lavia nell’aslrazione, che la conlrassegna, il germe della con-
lingenza, € pero ¢ una vera sintesi dell’ Ente coll’ esistente,
come ogni allro sislema cterodosso.

Il panteismo, riducendosi in soslanza all’emanatismo, di
cui ¢ la formola rigorosa, e il politeismo, (a cui il dualismo,
e il triteismo appartengono 1,) essendo piutlosto una super-
slizione, che una filosofia, se ne conchiude che la dollrina
dei panteisti ¢ la prima allerazione filosofica e sostanziale della
vera formola, e il sistema gencralivo dell’ eterodossia razio-
nale. I’’altra parte, la sloria ci mostra il panteismo in sul finire
del pari che in sul cominciare dei vari cicli acallolici, cosi in
generale, come in particolare. Esso ¢ ad un tempo la falsa filo-
sofia anlichissima e recenlissima, ¢ per cosi dire, la forma pro-
pria dell’eterodossia universale : cosicché i suoi annali, inco-
minciando cogli Upanisadi, col Taoteching e colle altre vetuste

I Non ho parlalo in particolare del dualismo ¢ del triteistmo, che sono
due forme speciali ed originali del polileismo, perche Pabbondanza della
maleria eccederebbe i limili di queslo capilolo. Ne diseorrerd nel libro
seguenle, in occasione del dualismo iranico ¢ del (riteismo indico :
mostrerd, come quesle due forme siano quasi inscparabili; ¢ che i Caldei
¢ i Bramani ebbero il loro dualismo, non meno dei Magi, i Magi ¢ i Caldei
il loro (rileismo, come i fautori del sislema bramanico.
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dotfrine ieratiche, e venendo fino ai panteisti alemanni
della eta nostra, formano quasi un circolo, che rientra in s¢
medesimo, e rilorna ai principii, onde mosse. Le nazioni
particolari, che male filosofarono, cominciarono pure ¢ fini-
rono col panteismo schictto ; e fra questi due estremi, corsero
per li vari gradi del dualismo, o per altre teoriche, che sono
una spezie di panteismo mitigato e in maschera, aspirante in-
vano a dismettere o a travisare la propria essenza. La specu-
lazione greca, che comincid col panteismo ieralico, passato nei
Misteri dai sacerdozi orientali, pelasgici ¢ doriesi, spiro col
sislema panteistico degli Alessandrini. Fra questi due termini,
troviamo il panteismo temperato ¢ vago della scuola italoelle-
nica nella sua doppia forma dei Pitagorici ¢ degli Eleatici, ¢ le
varic modificazioni successive, ch’ essa prese nel dualismo del
Noo ¢ dell'lle professato dalle scuole posteriori pit illustri, e
nel teocosmismo degli stoici. Il panteismo greco mori in
Persia, sotto i Sassanidi, dove cercdo un rifugio, o per
dir meglio, si confuse col dualismo iranico, che nato dal
panteismo antichissimo dei sacerdoli, nelle eta mitologiche
dei Mahabadiani, dei Pisdadiani e dei Caianidi, si trasformo

in dualismo per opera di Zoroastre, (e forse anche prima di

lui,) e mescolossi col Cristianesimo, per industria di Mancte,
non digiuno del panteismo indico. I Manichei trapiantarono il
nefando germe in Europa, dove produsse le cresie oscure ed
immonde del medio evo, ¢ le dottrine dei falsi mistici; fra le
quali il panteismo tratto tratto risorse e mostrossi nella sua
naliva schietfezza, per opera di Amalrico, di Alessandro suo
maestro 1. di Davide Dinantese, di Scoto Erigena, ¢ final-

!'Intorno a questo Alessandro, menzionato da Alberto magno ¢ da san
‘Tommaso, vedi il Buhle (Comm. soc. reg. scient. Gotting., ad an. 1788,
1789, part. 5, p. 173, 174).
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DELLA FILOSOFIA. 350
menle di Giordano Bruni, che gli diede un certo splendore,
adornandolo colle prime scoperte dell’astronomia moderna, ¢
chiuse il ciclo panteistico dei bassi teifipi. I primi Prolestanti
inclinarono pure al panteismo, a cui erano indotti dal metodo
che seguivano; ma Lulero e Calvino, come innanzi a loro
I’ Huss e il Wyeliffe, erano solamente Leologi, ¢ professarono le
conscguenze del sistema, cio¢ la predestinazione assolula, il
fatalismo e un immoralismo velalo, senza risalire al princi-
pio : solo Ulrico Zuinglio si dichiard espressamentle pan-
Leista (30). La filosofia carlesiana, primogenita della Riforma,
compi¢ la malerna opera, ¢ produsse in Benedetto Spinoza il
piu terribile ed intrepido panteista, che sia stalo al mondo.
Ma la dottrina dello Spinoza si connelle eziandio colla Leologia
rabbinica ¢ cabbalistica dei bassi lempi, pregna di panleismo; la
quale ¢ I'cterodossia giudaica, incominciala, quando Isracle,
cessando di essere il popolo elelto, per aver rinnegato il com-
pimento dell’ elezione, smarri il senso della divina formola,
ond’ cra depositario, ¢ il sacro rclaggio del vero passo al
Cristiani. Egli cra infatti naturale, che come tosto gli Ebrei
cntrarono nell’ampio giro dell’ elerodossia genlilesca, parte-

cipassero alla sua cssenza, che consiste nel panleismo. 1
quale dal cartesiano e israclita Spinoza ripasso presso i Pro-
testanti di Germania, a cui il lungo cammino fallo nei campi
dell’ eresia, permise di abbracciarlo nella sua nudita, ¢ di

darlo alla luce col razionalismo teologico, come due gemelli,
nali ad un corpo da un solo principio (31). Ai di nostri, esso
imperversa presso i Francesi, i quali avendo vedulo morirsi
fra le mani di sfinimento ¢ d'inedia quel gracile sensismo,
figlivolo pure del Descarles, che i filosofi dell eta scorsa
aveano con infinita, ma vana sollecitudine, allevalto, si rivol-
scro al suo fratello, di complessione assai pitt promeltente ¢
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robusta, almeno al sembiante, traendolo di Germania, suo
proprio nido, dov’ era tesle salito al colmo dello splen-
dore. Ma il panteismo non pare entralo in Francia, se
non per darvi i fratti, da che vi ¢ trinciato e ripartito in
que’ manicaretti insipidi o nauseosi di giornali, di lezioni e di
dizionari, che son buoni per far perdere I'appetito, invece di
stuzzicarlo, a chi a ha sano il palalo, ¢ lo stomaco vigoroso. 11
panteismo adunque, nato col primo scisma degli uomini ¢ col
primo oscuramento del vero, ¢ culto tino alla nostra ela, in
cui presso due popoli vicini toccod la cima della forza e della

debolezza, principia ¢ compie I'intero corso dell’ errore,

¢ forma da sé solo tutta quanta I'elerodossia filosofica. Né
cerlo si troverebbe all’entrala e all’uscita della falsa tradi-
zione scientifica, se i sistemi intermedii, qualunque sia la loro
estrinseca apparenza, non fossero modilicazioni e trasfor-
mazioni di esso. V’ha percio sostanzialmente un solo errore,
come una veritd unica. L'errore ¢ il panfcismo, la cui for-
mola : le esistenze sono I’ Ente, ¢ il rovescio pia specioso della
formola vera, ed esprime dal doppio lalo de’ principii ¢ del me-
todo I'inversione della medesima. 1l panteismo e I’ ontoleismo,
(mi si permella per un istante I'uso di questa nuova voce,)
esprimono la contraricty del falso ¢ del vero, rispetto alle
cose ¢ ai principii della cognizione, come il psicologismo ¢
I’ ontologismo la rappresenlano, in ordine al melodo, per
cui si procede. Ogniallro sislema nasce da questi, ¢ vi si
riduce. L’errore ¢ forzalo a ripelersi, come il vero; con
questo solo divario, che il vero ¢ fecondo, ¢ si va luttavia
csplicando, senza mai termine; laddove I'errore ¢ sterile, ¢
dopo un corso determinato, ¢ costretlo di rilornar da capo.
Laonde il panteismo apparisce nel principio ¢ nel fine dei
senza maschera; dove che

vari periodi, e vi si mostra,
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all’ incontro negl’ intervalli si occulla e travisa sotlo varie
forme. Quindi anche si rinnova spesso, ¢ dee di necessila
rinnovarsi, ogni qual volta I'uomo si dilunga dal vero,
essendo sostanzialmente il solo errore possibile alla mente

umana (32).

Quesla universalitd del panteismo nel regno dell’ errore
sparge molta luce sulla storia della filosofia. Tulli i falsi sis-
temi sono panteistici radicalmente, come quelli, che si fon-
dano nella confusione dell’ Ente coll’ esistente, confessata
aperlamente dai panteisti schietli, e dissimulata dai fautori
degli altri sistemi. Ora, perciocch¢ la confusione dei due es-
tremi della formola dipende dalla perdita del concetto inter-
medio ; séguita che il negar la creazione ¢ I essere panteisla
cd elerodosso ¢ tult’ uno, e che quel dogma, in cui consiste la
condizione organica della formola ideale, non si richiede
mieno alla bontd del metodo filosofico, che alla integrita dei
principii, ¢ alla verita della scienza, cosi nel suo complesso,
come nelle varie sue parti. Il dogma della creazione ¢ adun-
que tulta la filosofia ; dal che si puo argomentare, qual sia it
valore ¢ il nerbo di cio che oggi filosofia si appella in tntlo il
mondo civile; giacché gli scrittori speculativi da piu di due
secoli, qualunque sia la scuola, a cui appartengano, o
negano di proposito la creazione, o non ne parlano, o ’accen-
nano appena, ¢ la presuppongono, come una veritd non
appartenente al dominio delle scienze filosofiche. Potra forse
parere ad alcuno che lo scetticismo ¢ il nullismo non si pos-
sano riferire all’ error pantieistico. Ma lo sceltico dubita; ¢

dubitando di tutlo, nega ¢ afferma nello stesso tempo ; la qual

pugna inlrinseca, che fa il vizio dello scetticismo, ¢ di ogni
errore, proviene dall’immedesimazione dell’ Ente coll’ esis-
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lente. Altrettanto succede al nullismo, che effeltua nell’ordine
delle realta cio che I'altro in quello delle idee; giacché la
negazione assolula importa un’ affermazione assolula ¢ una
negazione relativa, implicanti la medesimezza dei due es-
tremi della formola.

Abbiam dello che il panteismo € sterile, perche costretlo
a rigirarsi in un dalo spazio, e a rilornare sulle proprie
orme, essendo incapace di una esplicazione indefinita, come la
vera scienza. Percio il progresso del panteismo ¢ un circuilo,
¢ la sua durata non si compic, sc non per via di ricorsi;
laddove il verace progresso ideale si adempie per una linca
diritla, eontinua, cd ¢ veramente senza limiti. L’ontolcismo
¢ adunque la sola filosofia progressiva; il che si nega dai
discepoli dell’ Ilegel, affermante che ogni sislema filosofico
contiene potenzialmente la veriti assoluta. Sentenza, che si
puo ammellere, in quanto ogni sislema possiede inorganica-
menle il vero assolulo, racchiuso nell'Idea, onde il menomo
pensicro riflesso serba almeno un vestigio, in virta dell’ in-
{uito immanentc; ma lale non &, n¢ pud esserc I'intendi-
mento del tedesco filosofo. Che se vuolsi con cid significare,
I'esplicazione ideale contenersi nell’ldea stessa; questo pro-
nunzialo, rimosso I'clemento panteistico, torna a dire, che
I’Ente abbraccia ogni concello, in quanto ¢ I’Assolulo, crea-
tore delle esislenze. Ma allora si parla della formola ideale,

comprensiva di ogni vero, mediante la sua organazione, ¢

dei sistemi, che la conservano ; non di quelli, che rovescian-
dola, la distruggono, com’ ¢ il panteismo. Si dee dunque dire,
all'incontro degli Egelisti, che ogni errore, riducendosi sos-
tanzialmente al panteismo, comprende per modo virtuale, la
falsila, cio¢ la negazione assoluta. La quale, sc non passa mai
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in allo, nessun sislema essendo tanlo erronco, che manchi
di ogni vero, cio nasce, tra perché la logica dei filosofi non ¢
quasi mai perfetta, e perche I errore dovendo pure cader nel
pensiero, non puo essere, che in virtu dell’ intuilo qualche
particella del vero intuilivo non trapeli nella riflessione.
Onde le verild, che si trovano nei sistemi falsi, come gli
crrori, che si rinvengono nei veri, nascono sempre dal pro-
cedere illogico degli autori, per effetto d’inavverlenza o di
fatalita logica.

Il panteismo, benché sia sempre soslanzialmente lo stesso,
puo pigliare molle forme svarialissime, che sarcbbe troppo
lungo Pannoverare. Ma cio che vuolsi avverlive si ¢, che
lal sistema ¢ di rado perfetlo, perché partecipa sempre della
vera [ormola pitt che non occorre per essere assoluta-
menlte pensabile, c¢d &, per cosi dire, migliore di s¢ mede-
simo. Mi spiego. Quando nasce una dottrina panteistica, la
vera scienza puo non essere smarrita allatto nella tradizione,
puod aversene una reminiscenza, imperfelta si, ma pit nola-
bile di quella, che rinviensi nella forma severa e scienlifica
dell’ antico emanatismo. Cosi, verbigrazia, si puo possc-
dere, per via dell’ insegnamenlo (radizionale, aiutalo dal
retlo senso, dal naturale istinto e dal procedere indultlivo,
un conccello delle perfezioni divine, e dei preeetli morali, pit
squisito, che il panteismo non comporti; il quale, se ¢ logico,
annulla alfatto lali nozioni; come si puo vedere nello Spinoza,
che ¢ il piu rigido dei panteisti. Ora, siccome P'imperio del
comun scnso ¢ del vero ¢ bene spesso pit efficace della
logica, incontra non di rado che il filosolo aggiunga al suo

sistema idee non confacenli, altronde ricevutle, senza accor-

gersi della contraddizione. La qual mescolanza del buono Lra-
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dizionale coi callivi elementi scientifici pud (alvolta far pre-
valere il primo talmente, che s’accosti alla vera formola. In
questo predominio dell’ idea dell’ Ente sul concetlo di esistente,
che spesso accade a dispelto della logica, per virtu della tra-
dizione, consiste quella ortodossia relativa ¢ imperfetla, che
trovasi cziandio nel seno della elerodossia f(ilosofica. Quando
adunque si vogliano classificare per questo verso le scuole
speculalive, che non hanno una ortodossia assoluta, bisogna
esaminare, se I'idea dell’Enle prevale, ¢ si stende ollre
quanlto comporti la formola scieniifica ¢ panteistica ; nel qual
caso la sella puo parlecipare in modo relativo al titolo onore-
vole; laddove nel caso contrario, ha una eterodossia assolula.
Quesla regola ¢ infallibile, e porge una classificazione sicura,
ogni qual volta si conosce tanto un sislema, da polerla fon-
datamente applicare. Vedesi adunque, gli slessi avanzamenti
limitali, che fuori della linca callolica puo fare la sapienza
umana, doversi atlribuire alla porzione di vero, che vi si
contiene. Quindi &, che lalvolta il panleismo é talmenle tem-

peralo ¢ modificalo, che sparisce, almeno in apparenza;

come si scorge nelle grandi scuole orlodosse della Greeia
cllenica, ¢ sovratlutto in quella dei Platonici. La sorgenle
della quale ¢ certo 'emanatismo o il panteismo ieratico, (gia
rammorbidato dalle sette della magna Grecia,) come si racco-
glic dal dogma della maleria clerna ; tullavia le opinioni sul
Noo, sul Logo, sugli altributi melafisici ¢ morali della divina
natura, eccedono di lunga la virtu logica dei principii pan-
Leistici. Allre volle un panteismo piu visibile accoppiasi ad
clementi ripugnanti, che ne rimuovono gli errori pit nota-
bili; come si scorge in molli antichi panteisti orientali, in al-
cuni Eleatici, che nobilmente di Dio sentirono, e in parcechi
moderni panteisti di Germania, che inneslarono ai loro sis-
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lemi la moralita, la liberta, I’ individualita divina ed umana,
Pimmortality dell’ anima, ed aliri dettati, troppo avversi
alla loro formola. E non ¢ meraviglia, se i panteisti moderni
sovrastanno talvolla ai Gentili, giacché la tradizione religiosa,
di cui, eziandio non volendo, sono imbevuli od intinti,
supera d’integrita, di chiarezza ed efficacia, quelle imperfetle
reliquic del primilivo insegnamento, che sopravvissero all’
introduzione quasi universale del paganesimo. Il solo pan-
teista moderno, che non temperi, si puo dire, I’orridezza del
suo sistema, ¢ lo Spinoza; il quale, israclita solo di nascita
¢ di nome, e nemico mortale del Cristianesimo !, ripudio
affalto, (cio¢ per quanio ¢ possibile a chi vuole ancora pen-
sare ¢ vivere,) le tradizioni del suo tempo.

I1 panteismo schietto, come formola rigorosa e scientifica
dell’ errore, ¢ la cima del progresso ¢ del dogmatismo
elerodosso; ollre il quale non rimane altro che lo scetli-
cismo e il nullismo, cio¢ la morte della scienza. Percio la
filosofia giunta a questo segno, se la religione non soccorre,
si spegne, o lorna addietro, per ritessere in un modo o in un
altro il fornilo cammino. Tal fu il corso della filosofia icra-
tica, che ¢ senza fallo la piu antica. Il primo panteismo sacer-
dotale, come per cagion di esempio, quello degli Upanisadi,

fu nell’ insegnamenlo acroamatico tanto schietlo e rigoroso,
quanto I’ ultimo, introdotlo dalle scuole filosofiche, samance
¢ bramaniche; e fra questi due estremi sorsero molte seite
¢ dotlrine di panteismo occulio o mitigalo. Quando poi in
molti pacsi, alla seconda epoca politica sottentrarono il

I Vedi I ultima delle sue epistole, ¢ la nola ventunesima del primo vo-

lume di quest’ opera.
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terzo ¢ il quarto fra i periodi menzionati, ¢ il potere
civile passo nelle mani dei militi, ¢ poi di un sol uomo,
guerriecro o pontefice, non venne perd meno la casta

pretesca, che spogliata de’ suoi diritti governativi, duré,

come celo religioso ¢ scuola di sapienza; quale la tro-
viamo nci Misteri dell’ Asia minore ¢ della Grecia ellenica,
¢ nei collegii sacerdotali della Persia, della Mesopotamia,
dell’ Egitto, ¢ di una parte dell' India, sotto il dominio
secolare de’ principi. Imperocché il sacerdozio di una reli-
gione vive, quanto essa. Gli editui ¢ i jerogrammi cgizi
perirono col loro culto; ma sopravvivono ancora sul Caspio,
a Ispahan 7, nel Kerman, a Mozambico, ¢ in alecune parti
dell’ India, le reliquic dei Persi ¢ dei Ghebri, coi residui
delle eredenze e dei riti zendiei.

Egli ¢ probabile che i sacerdoti, dopo la perdita o Ila
declinazione del loro potere politico, ritenessero il possesso
privativo delle nobili scienze, e¢ lo conservassero lungo
tempo. Imperocche il genio dei succedenti governi, come
I' aristocrazia soldatesca ¢ il principato icratico o laicale,
non consentono agevolmente il supporre che i rettori o i
sudditi filosofassero. Quando gli uffizi sacerdotali ¢ militari
sono da principio riuniti, come presso i Caldei, i Lucumoni,
i Teopischi, gli Scaldi, i Druidi, e probabilmente appo i
Cabiri, i Cureti, i Telchini, e gli altri preti della prisca
Grecia; si comprende benissimo, come gli stessi uomini
traflino la spada e la penna, e padroneggino unitamente le
forze e gl inlelletti della moltitudine. Ma come mai una

L J'urono ivi trasportati da Schah Abbas, ¢ abitano in un quarliere
scparalo (Hervevor, Bibl. orient., arl. Magius, lom. 11, p. %09).
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casta invecchiala ncll’ uso e nello studio delle armi potrebbe
ad un tratto, ¢ per elletto di una subita rivoluzione, diven-
tar lettcrata, ¢ acquistare una scienza acroamatica, da cui
venne dianzi rimossa '? I altra parte, le caste inferiori,
essendo pitt 0 manco serve, la loro condizione non si mula
col mutarsi la ragion del governo nelle prime classi; e
finché non arriva I' ultima epoca, in cui si rivolgono affatto

gli ordini sociali della nazione, lo stato di quelle si mantiene

nello slesso seslo 2. Anzi, quanto meno politi e gentili sono i
dominanti, fanlo piu dec aggravarsi la lor condizionc;
onde vedesi nelle storie che il governo pacifico dei sacer-
doli ¢ quasi sempre piu mite di quello dei soldali; ¢ che
cerle enormezze, come i sacrificii umani, per lo pia non
accadono, che quando la classe sacerdotale ¢ altresi militare,
¢ [ratta i sacrifici colle mani avvezze alla violenza ed al
sangue. Ma dove le classi inferiori giunscro a emancepparsi,
¢ I'ordine castale fu distrutto neclle sue radici, e 1 orga-
nismo sociale alteralo nella sua essenza, una grave muta-
zione dovette seguire cziandio nel sapere; il quale dai sacer-
doti passo ne’ laici. Se¢ non che questa mutazione non poté
certo farsi ad un tratto; e i collegii ecclesiastici dovetiero
conservare ancora per lungo tempo il deposito delle tradi-
zioni. Le quali, essendo custodite ne’ templi, e costituendo
la scienza acroamatica del sacerdozio, ne uscirono a poco a
poco, mediante I’ iniziazione laicale, e sparsero que’ germi,
onde nacque la filosofia ilalogreca; giacché I Italia e la

I Che gli Csalrii, per esempio, hon potessero oltrepassare la cognizione
essolerica, apparisee da ¢id, che potevano leggere, o sentire a legeere i
Vedi, ma non insegnarli (Dharmasastra, 1, 88, ct al.).

2 Nell’ India, dove prevalgono gli Csatrii o Nairi, non si trova che lo

stalo de’ Sudri sia migliore.
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Grecia sono quasi i soli paesi dell’ antichita culla, in cui
la ierocrazia e gli ordini castali al tutlo si dileguassero.

I mistagoghi inferiori conoscevano soltanlo una parte della
dotlrina acroamatica, insegnata nei misteri, e gli epopti,
che la possedevano appieno, non polevano, né¢ volevano
propalarla, o tacerla interamente; giacché i fedifraghi

volontarii ¢ svergognati son cosi rari, quando si traita di

’
un scereto importante, come i rigidi osservatori. Percid le
basi tradizionali, su cui lavorarono i primi filosofi laici,
furono imperfeltissime; come si puo vedere nei rozzi e
puerili principii delle scuole ioniche. Le sectte ilalogreche
cbhbero miglior fortuna : i Pitagorici, e gli Eleatici atlin-
sero a fonti assai piu limpide ¢ copiose 1. Tutlavia egli &
verosimile che la tradizione mistica non uscisse mai affatlo
dalla giuridizione dei Daduchi ¢ de’ Jerofanti, ¢ che le scuole
sceolaresche, avendone solo i semplici rudimenti, fossero
costrelle a lavorar d’intelletlo ¢ d’immaginazione, per ri-
durli a sistema. 1l che puo servire a spiegarci, come nelle

speculazioni laicali I'ingegno degli autori prevalga spesso al

pregio intrinseco delle opinioni, e i filosofi si mostrine non
di rado migliori della loro dottrina 2.

I Proverd altrove che fra Ie scuole ioniche dell’ Asia minore ¢
le scuole italogreche, corre presso a poco lo stesso divario, che fra
I’ essoterismo ¢ I’acroamatismo della scienza sacerdotale.

2 Questi pochi cenni sui Misteri suppongono che la dottrina acroama-
Lica di essi fosse I’ emanatismo o il panteismo. Esporro nel secondo libro
le ragioni, che m’ inducono a tenere per probabile questa sentenza, (che
per e difficoltd ¢ I'abbondanza della materia, non potrei purc abbozzare
in questo capitolo,) e chiamerd ad esame i sistemi del ‘Warburton, del
Creuzer, del Sainte-Croix, del Sacy, ¢ di altri valenti critici su questo
proposilo.
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La debolezza dell’ elemento tradizionale nelle scuole pro-
fanc parlori una forma di filosofia dianzi ignotla, cio¢
I"ateismo. L’ aleismo speculativo ripugnava al sacerdozio;
il quale per institulo e per educazione cra cosi congiunto
coll’ idea divina, che quanto I alterarla era facile, (anio
il rigeltarla riusciva difficile o impossibile ad escguirsi.
Ma quando uomini di varie classi, e spesso di nazioni
diverse, (giacehe gli stranieri, acquistando il diritto di cit-
ladinanza, polevano csserc iniziati,) dediti alla vita mon-
dana e scnsuale, s’ inlromisero di filosofare, la negazione
dell’ 1dea divenne agevole e sedulliva. L’aleco nega I’ Ente
in modo assolulo; e percio si accosta al panteisla, che
alterandone la nozione, lo nega eziandio in effetto. La
formola dell’ ateismo : le esistenze sono, senza I’ Ente, cqui-
vale a quesla : I’ Ente non ¢, traducibile in quest’ altra : le
esistenze sono, senza essere, sono e non sono nello stesso tempo;
¢ quindi importa la contraddizione assoluta del nullismo.
Il punto, da cui muove, ¢ I’ esistenza schietla, quale ci ¢
data dal senso, accompagnala dall' intuito diretlo, ma
priva di ogni riverbero rillessivo dell’ Enlc; tanloche
I'aleismo in sé slesso non ha formola, né abbisogna da
queslo canto di (radizione, polendosi pensare il sensibile,
come sensibile, senza I’ atuto della parola. Tulltavia, siccome
il sensibile non puo essere ripensato, ne formare il soggelto di
un giudizio rillesso, se non vicene accozzato cogl’ intelligibili,
per opera della riflessione, la favella, che contlicne I' espres-
sione del verbo, ¢ necessaria anco all’ aleo, che non po-
{rebbe dire : I esistente ¢, se la tradizione non glicne desse il
modo. La qual sentenza pero non ¢ una formola, perche non

¢ organica, non avendo il principio, né la condizione dell’

organismo. Ma Ialeista non si conlenta di affermare la realta

I, 24
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del mondo : ripudia espressamente quella di Dio; ¢ la sua
formola, che ¢ inorganica in senso posilivo, divenla orga-
nica negativamente, impugnando I’ Ente nel ripensarlo. It
che non potrebbe fare, se non avesse ricevula la nozione
di esso Ente dal {irocinio sacerdotale. Ma siccome egli ado-
pera questo conccetlo sollanto per cessarne ogni valore obbiet-
tivo, I' ateismo piglia I’ aspetto di una pugna fra il sacer-
dozio e il pensicro laicale, che vuole mancepparsi affatio
da quello, distruggendone le basi, e combattendo la parola
appresa coll’ aiulo di essa. Un lal sistema ¢ dunque filo-
soficamente la negazion dell’ Idea, e sloricamente la pugna
della societa laicale dell’ ultima epoca conlro la sociela
icratica delle ela precedenti. Onde si conferma, cotal dot-
irina non essere poluta nascere nel seno del clero, e nei
recessi de’ templi, anzi né anco nei principii della filosofia
sceolaresca; la quale, prima di poterc impugnar I ldea,
dovclie accetlarla, e appagarsene per qualche tempo, ad-
destrandosi all’ escreizio dell’ ingegno speculativo colla fede
e cogli studi teologici. Si possono adunque distinguere
neclla filosofia de¢' laici due periodi; I’ uno religioso, in
cui si ripelono, ¢ si dichiarano alla meglio i dettati sa-
cerdotali; I'allro filosofico, in cui si combaltono. Il che
ci dichiara I esisienza storica dell’ aleismo; imperoeche
sarebbe difficile il comprendere, come una stravaganza
cosi orrenda ¢ funesia fosse potula fornmare in campo
lante volle, se non apparisse ch’ essa ¢ pit loslo uno
strumento politico che una dotlrina, un mezzo che un
fine, una passione che una idea, una palestra di ribelli

conlro gli antichi dominalori, che una scuola scienlifica,

L' aleismo ne’ molti, come ne’ pochi, non puo essere la
prima dollrina, che vien sempre introdotta dal di fuori,
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ed ¢ positiva : il fanciullo ¢ la plebe nei loro principii

adorano ¢ credono. La negazione sollenlra in appresso,
quando I’ individuo o la socicla insorgono conlro i loro
cducatori. La sloria di ogni tempo il dimostra; e per parlar
solo degli anlichi, I’aleismo greco nacque colla scuola degli
atomisti. In Orienle, sotlo i sacerdoli, non v’ ha aleismo;
¢ quando la lestura del Sanchia di Capila non baslasse a
purgarlo da quesla nota, sareci indolto a farlo dall’ antichita
¢ dal genio icralico della dollrina; non polendo I ateismo
sorgere fra i ministri dell’ Idea medesima. Possono benis-
simo crearsi nel sanluario varie fazioni nemiche ¢ dissi-
denti intorno alla chiosa del dogma; ma non ¢ probabile
che nessuna di loro voglia dislruggere esso dogma dalle
radici, ¢ annientarsi da sé. Imperocche la follia del sui-
cidio puo cadere in uno o pochi individui isolali; non
puod comprendere una mollitudine, né far sclla di sorla.
Percio credo che quel Sugul della provincia di Behar, vis-
sulo nel mille del Calijuga, cio¢ nel 2404 prima della nostra
era, ¢ circa quindici secoli prima dell’ ultimo Budda; aulore
di libri aslronomici, insegnanle non csservi nulla fuori
delle cose visibili ¢ delle cagioni sensale, nemico dei riti
bramanici, riponenle sulla lerra I’ unica sanzione della legge
morale, pareggiante i diritli delle bestic a quelli degli
uomini, alco perfelto; sia una favola 1. Se gia non si vuol
credere con Gugliclmo Jones, che coslui sia stalo un Samanco
calunnialo dai Bramani, perché Budda predico veramente nel
Behar, ¢ i suoi discepoli sono anche detli Saugati <; ma in tal
caso bisogna mutar la dala, ¢ ascrivere Sugul a quel Sama-

1 Rech. asial., trad. tom, 1, p. 67.

2 Jbid., p. 85.
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neismo antichissimo, che precorse a Sachia Muni di molli
secoli, ¢ di cui i Giaini moderni sono forse un residuo.
Nel resio, la calunnia di aleismo data agl’ impugnalori del
politeismo cssolerico € un peceato veechio de’ popoli, come
si vede appo i Greci, ¢ presso gl' Indiani medesimi, dove i
scguaci di Budda e di Capila, e gli altri filosofi elerodossi,
sono in voce di aleisli.

La tradizione sacerdolale, passando nelle nani dei laici,
scapilo eziandio di un altro elemento importantissimo, che
mi conlenterd di acecennare, cioé¢ del sovrintelligibile. Di
cui, benche corrotlo e ridotlo meno che all’ ombra di sé
medesimo, sopravvivea la ricordanza nella disciplina acroa-
malica dei templi; ma venne meno ra i filosofi laici, sia
per la natura di quello, difficile ad esprimersi, impossibile
a chiarirsi ¢ a dimostrarsi, sia perche la sua nolizia cra
forse cou piu geloso studio serbala dagl’ inizialori. Le vesli-
gic del sovrinlelligibile sono comuni alle sette di Oriente,
che furono tutle sacerdotali; laddove presso i Greei non ne

trovi espresso indizio, salvo che nei Pitagorici ¢ nei Plato-

nici antichi ¢ novelli. La causa si ¢, che quesle tre scuole,

benché composte di laici, furono piti inlimamente collegale
col sacerdozio, c¢ rispelio alle altre, possono quasi chia-
marsi icraliche. Quindi avvenne che i savi della Magna
Grecia, dell’ Accademia ¢ di Alessandria entrarono mollo
innanzi nei misleri ¢ ne’ penetrali de’ templi, e assegnarono
alle tradizioni religiose un luogo notabile nelle loro dotirine
filosofiche. Il che vien comprovato cziandio dalla loro forma;
cio¢ dai simboli pilagorici, dai mili platonici e dal figura-
lismo degli Alessandrini. I quali poi allinscro altresi ai fonti
ed ai rivi giudaici e cristiani.
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11 sovrintelligibile rivelalo era slato guasto, fino dai primi
lempi succeduti alla dispersione. L’ uomo scadulo, e ridotlo
ai sussidi di una tradizione manchevole e tralignante, non
potea serbar altro, che un’ombra vana del sovrintelligibile.
E veramente il filo dell’ analogia, per cui I’ incomprensibile
si conosce colla scorta della rivelazione, ¢ cosi sottile e deli-
calo, che si dovelle rompere in breve fra le mani degli
uomini privi di un tirocinio regolare, e di un magisterio
religioso e autorevole. Ora, perduta la purita del dettato
divino, ¢ infranlo il filo analogico, era impossibile umana-
mente il rappiccarlo. Quindi ¢&, che gli womini si studiarono di
rincarnare lo scheletro superstite del sovrintelligibile con nozioni
sensuali, fantastiche e intellettive. Nell’ emanatismo primitivo il
sovrintelligibile fu rifatto con fantasmi, che degencerarono col
tempo in concetli rozzi e sensuali. I sacerdoti filosofanti
lo riformarono, sostituendo ai fantasmi ¢ ai sensibili gI’ in-
telligibili, e accordandolo alla meglio col panticismo. Ab-
biamo un escmpio di cio in quelle triadi astronomiche,
qualitative, elementari, frutto dell’ emanatismo, da cui usci-
rono le triadi poectiche ¢ le triadi filosofiche, come la Tri-
murti essolerica, ¢ la Trigunani acroamatica dei Bramani,
¢ quelle dell’ Iching, dei Taosi, dei Buddisti, dei Sabi egizi
¢ dei filosofi greei; le quali ebbero forse la loro origine da
una triade iranica antichissima, primo alteramento del mi-
sterio rivelalo ¢ primitivo. L’ opera dei prischi sacerdoli si
conforma per (al rispetto a quella dei moderni razionalisti,
posti in condizione consimile per qualche verso. La trinita del
Lessing e dei panteisti tedeschi ¢ francesi, ¢, come quella dei
Vedi, un mito razionale, ¢ una spezie di soprapposta filoso-

fica, ricamata sui lincamenti del dogma divino, superstiti,
ma guasti dalla barbarie rozza dei popoli, o dalla barbaric
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culla degli erelici e dci filosofi. E veramente, come abbiamo
gia avvertilo, I' elerodossia dell’ epoca crisliana ¢ appunlo,
rispello all’ Evangelio, quel medesimo, che I’ elerodossia gen-
lilesca, riguardo alla rivelazion primigenia; ¢ corsero I’una ¢
I’altra per gradi simili o conformi. Le due grandi eresie, che

ne’ primi lempi afflissero il Crislianesimo, cio¢ I’ Arianesimo

e il Pelagianismo, corrispondono all’ emanalismo dei popoli
orientali, e all' anlropomorfismo d’ Italia e di Grecia. La
dollrina di Ario si connelle con quella degli emanalisli,
per via dell’ anello intermedio degli gnostici; ¢ mediante
I'impura discendenza dei Nesloriani ¢ degli Eulichiani, e il
ramo mezzo gnoslico dei Manichei, si allarga nell’ Asia, si
stende nell’ Europa del medio evo, inlrecciasi pitt o manco
visibilmenle coi falsi mislici, cogli Albigesi, Vicleffili, Ussili,
¢ giunge fino alle origini della Riforma ¢ dei Sociniani.
L’ eresia di Pelagio affermante I’ inlegrila dell’ umana natura,
la sua indipendenza dalla Cagion prima, e la sua onnipo-
lenza, per compicre da s¢ sola il sccondo ciclo crealivo, ¢
un cgoismo psicologico, una deificazione dell’ esistente,
che predomina nella filosofia cllenica e lalina, (salvoché
nelle {re selle quasi ieratiche degl’ Ilalogreci, dei Platonici
¢ degli Alessandrini,) ¢ si connelle, da un lalo, col politeismo
anlropomorfilico, ¢ col dogma dell’ apoleosi dei popoli anti-
chi, ¢ dall’ altro lato, colle doltrine moderne, che consacrano
in religione ¢ in filosofia il principato dell’ individuo, quali
sono I’ esame privalo di Lulero in leologia, lo scellicismo ¢ il
psicologismo di Renato Descartes, e I’ egoismo ontologico di
Amedeo Fichle (33). L’ eresia orientale ne’ due grandi pe-
riodi corrispondenti alle duc rivelazioni, fu obbicltiva ¢
onlologica : I occidenlale, subbictliva ¢ psicologica; conve-
nienlemenle al genio diverso dei popoli ¢ delle slirpi, che
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hanno sempre abitale le duc opposte regioni del nostro

emisfero,

E qui termineremo le considerazioni di questo capitolo.
Le quali, essendo generiche, non possono avere un per-
fetto valore, se non vengono corroborate dai particolari,
cio¢ dalla storia; il che sara il soggetto del libro se-

guente. Ivi, cbiamando a rassegna tutte le nazioni, di

cui ci ¢ rimasta qualche contezza, dalle pit civili fino alle
pit selvagge, che furono o sono estrance al possesso diretlo
¢ compiuto della rivelazione, ¢ formano il gran ciclo del
gentilesimo antico ¢ moderno, ma fermandoci specialinente
sulle pin vetuste, come quelle, che piu importano, in or-
dine al nostro proposito, mostreremo sotto le varietd acciden-
tali ¢ innumerabili, che derivano dal vario genio delle lingue,
delle schiatte, dei climi, degl’ instituti, dei costumi, delle
vicende, ¢ persino dei capricci degl’ individui e dei popoli, ta
medesimezza del pensiero umano, ¢ la successiva alterazione
della formola ideale ne’ vari punti ¢ gradi fondamentali, che
abbiamo delineati. Si vedra che quesla alterazione succes-
siva fu in ogni tempo ¢ in ogni [uogo soslanzialmente la
stessa ; ¢’ ella non poté aver principio, ed ¢ filosoficamente ¢
storicamente inesplicabile, se non si suppone che la vera
formola sia stala nola nelle cta primitive a tullo il nostro
genere. B siccome la vera formola razionale ¢ identica a
quella della rivelazione, e la formola rivelala fu conservata
nella sua purezza da quella societa cletla e sovrannaturale,
da quella grande e mirabile catlolicitha, che incomincia col
primo uomo, ¢ per una tradizione regolare ¢ non interrolta,
per un magisterio visibile ¢ autorevole, si stende fino al pre-
sente, ripete ancor 0ggi, ¢ ripeterd in perpetuo la divina parola,
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che risuono nel mondo, come prima I’uomo usci dalla mano
creatrice ; da queslo ragguaglio, risullerd una prova luminosa
¢ invincibile della verila della religione, ¢ della necessita di

porgere per base quesla pietra angolare, sola ferma ¢ immulta-

bile, alle scienze filosofiche, ¢ a tulli i progressi della civilta

umana.
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I moderni chiamercbbero questa cognizione la scienza del
Me, o dell’ Jo, per esprimere con quesle voci, secondo I’ uso
degli oltramontani, I’ unitd e la personalith dell’ animo nostro.
lo non ricuserei di usare tali logge di parlare, benché strane e bar-
bare nella nostra lingua, se fossero opportune; ma confesso che
non nhe veggo la convenienza, né la neeessita. Questi modi, con-
formi al genio dell’ idioma tedesco, {urono introdotli nella filosofia

dai psicologisti; i quali, collocando nel pensiero individuale dell’

womo la base assoluta del saperc, ¢ naturale, che lo conside-
rino, come il dato filosofico pitt importante, gli assegnino un
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nome particolare, e lo divinizzino in un certo modo. Ma se nella
lilosofia moderna I’ 7o ha le prime parti, ed esercita le funzioni
piu nobili, queste, secondo gli ontologisti, appartengono all’ Essere
sovrano; onde nella loro dourina il ncologismo mi pare inutile.
Notisi infatti che il nostro sistema ¢ il rovescio di quelli del
Fichte, ¢ degli altri filosofi tedeschi, che misero in voga tali
denominazioni; i quali sono psicologisti per cccellenza. Ema-
nuele Kant in ispecic pone il principio legislativo della cogni-
zione nell’ intelletto dell’ uomo; il che € un vero ateismo psico-
logico. Noi lo collochiamo, non gid nell’ intelletto nostro, ma
nell’ intelletto divino , cio¢ nell’ Ente intelligente e intelligi-
bile, che, come intelligibile, ¢ il mezzo, per cui I'’uomo in-
lende, ¢ il soggetlo coll’ oggetlo si raccozza. 11 sistema del
lilosofo tedesco risponde percid in metafisica a ¢id che ¢ in as-
tronomia I’ ipotesi tolemaica ; laddove quello, di cui ci facciamo
rinnovatori, corrisponde alla dottrina copernicana. Nell’ uno,
il centro dello scibile é I’'uomo; nell’aliro, ¢ Dio. Seconde quello,
il ceniro ideale si distingue dal reale; secondo questo, i due
centri s’ immedesimano insieme, ¢ ne compongono un solo, per-
fetto e assolulo.

Per formarsi una giusta nozione del tempo e dello spazio,
bisogna riscontrarli col processo sintetico, per cui la mente
umana discende a priori dalla idea schiclta dell” Ente lino all’
ultimo grado delle esistenze. Eccoi primi lineamenti di questa
sintesi importantissima, che procede per dimostrazione, finché
si aggira fra le veritd necessarie, ¢ per opinione o probabiliti o
conghiettura,, quando entra fra le contingenti.

Fral'idca dell Ente ¢ quella dell’ esistente dee correrc un con-
cello intermedio, che varia, secondo che si discende da quel
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termine a queslo, o si sale da questo a quello. Nel corso discen-
sivo, cio¢ nella sintesi, I'idea intermedia ¢ quella di produzione
assolula, cioé¢ di creazione; nel corso ascensivo, cio¢ nell’ ana-
lisi, tramezza il concetlo di produzione semplicemente, che
disgiunto dall’altro partorisce I’ emanatismo.

L’ idea di produzione assoluta o relativa, che tracorre fra
I Ente e I’ esistente, sccondoché si procede calando o salendo,
conticne in sé stessa I idea di tempo e di spazio schielli, i quali
sono I’ ancllo psicologico e ontologico delle idee e delle cose,
delle verita e dei fatti. Quindi ¢, che la matematica occupa un
luogo di mezzo fra la filosofia schietta, che ¢ la scienza delle idee,
e la fisica, che ¢ la scienza dei fatti. 11 tempo e lo spazio non
sono fatti, poich¢ non sono per sé stessi sensibili ; non sono idee,
poiché non sono per sé stessi intelligibili. Ma il tempo e lo spazio
possono essere resi sensibili e intelligibili per partecipazione,
vestendo una forma sensitiva, come accade nei numeri dell’ arit-
metico, ¢ nelle figure del geometra, ovvere una forma intellet-
tiva, come sueccede nclle possibilita di cocsistenza e di successione
contemplate dal metafisico. Il tempo ¢ lo spazio sono dunque una
vera sintesi dei due estremi della formola.

Per ben comprendere questa sintesi, si noti che il tempo e lo
spazio si possono considerare ad dnira o ad exlra, cioé rispello
all’ Ente o rispetlo all’ esistente, ¢ che racchiuggono due elementi
diversi ed opposti, secondoché si contemplano nell’ uno o nell’
altro modo. Ora, per considerarli ad intra, bisogna procedere sin-
telicamente ¢ a priort, scendendo dall’ Ente al tempo e allo spazio ;
per considerarli ad extra, bisogna procedere analiticamente e «
posteriori, salendo ad essi dall’ esistente. I due elementi, di cui par-
liamo, s’ accozzano insieme in questo processo, quando lo spirito
si accosta all’ uno o all’ altro dei due estremi della formola; ¢ in
tal caso partecipano della natura di essi estremi. Quindi ¢, che

I’ elemento ad inlra & apodittico, ¢ I' elemento ad extra contingente.
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Non bisogna perd immaginarsi che (ali due elementi possano
rappresentarsi alla mente scompagnati I'uno dall’ altro ; quando il
distinguerli ¢ opera di una difficile astrazione. L’ clemento apo-

diltico ¢ I’ elemento contingente sono fusi insieme e indivisi

nell’idea del tempo e dello spazio; e in virti di questa mesco-
lanza ¢ declla unita sintetica che ne risulta, lo spazio ¢ il tempo
mediano nella formola, e sono condizioni necessarie della produ-
zionc relaliva o assoluta.

L’ clemento apodiltico del tempo e dello spazio ¢ il continuo,
I" elemento contingente ¢ il discreto. Il primo ci si rappresenta,
come perfeitamente uno cd infinito ; esclude ogni moltiplicita ¢
ogni limite. Il secondo ci si appalesa, ecome moltiplice e limilato.
[1 moltiplice del tempo risulla dai momenti, ¢ partorisce la suc-
cessione ; il moltiplice dello spazio risulla dai punti, e cagiona
la coesislenza. 11 conlinuo c¢i mosira il tempo e lo spazio nel
loro contatto coll’ Ente, cio¢ nella loro maggior vicinanza con
€ss0, ¢ nella maggior distanza dall’ csistente : il discreto ce li fa
vedere nel loro contatto coll’ esistenle, vale a dire nel maggiore
accostamento verso di esso, e nel maggior discoslamento dall’
Ente. Olire il continuo, nel processo ascensivo, occorre solo il
possibile ; cio¢ I’ Ente stesso. Citra il discreto, nel processo discen-
sivo, non si da altro che il conlingente; cio¢ 1’ esistenie medesimo.
I1 possibile ¢ il contingente sono i due estremi di queslo processo,
chie s’ immedesimano coi due estremi della formola, ¢ si congiun-
gono insicme nell’ unita dell’ atto creativo.

La confusione dei due elementi e delle loro apparienenze, ¢
la causa di (utte le antinomie razionali intorno al tempo ¢ allo
spazio, che dai tempi pit antichi fino ai di nostri furono I' im-
paccio ¢ la tribolazione dei filosoli, ¢ indussero Emanuele Kant
a negare I’ obbicttivitd di quei due concetti. 11 criticismo ¢ una
spezie di suicidio della scienza, un atto di audace disperazione,
che aggrava il male, in vece di rimediarvi. Ma le anlinomie
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NOTE. 385
riguardanti i due concelli matematici non sono reali : csse
nascono dalla confusione del continuo col discreto '. L infinita,
verbigrazia, appartiene al conlinuo; se tu la trasporti nel discreto,
sarai costretto d’ immaginare un numero infinito di punti e di
momentli, un infinito d’infiniti, e simili schemi, che trasferiti
fuori del regno astralto e condizionato delle matematiche, ¢ oltre
il dominio dell’ intelletto subbiettivo, secondo I'uso di chi gli ap-
plica agli ordini della realta ¢ della ragione, diventano assurdi. Ma
I’ assurdo non ¢, se non dal canto del tuo spirito, che confonde in-
siecme cose disparatissime. 11 eontinuo e il disereto si riuniscono in-
sieme nell’ unitd dell’ atto creativo. 11 modo di quest’ unione & mi-
sterioso, perché si fonda sulle essenze impenetrabili ; ma la realta
di essa risplende di perfetta evidenza. L’ unione del continuo e del
discreto ¢ la dualitd primordiale, che unificandosi nell’ alto crea-
livo, & la chiave di tutte le altre dualitd, ed ¢ inseparabile da
quella dell’ Ente e dell’ esistente, costitutiva della formola.

La cagione unica di tali antinomic, come di tulli gli errori
filosofici, ¢ il psicologismo. Nello stesso modo, che secondo il
processo ascensivo dello spirito, non si pud giungere al concelto
di causa creatrice, come abbiamo gid dichiaralo; non si puo
meglio per questa via arrivare all’ elemento apodittico del tempo
e dello spazio, onde questi concetli si collegano con quello
dell’ Ente. 11 tempo e lo spazio schielli non possono essere pel
psicologista altra cosa, che wuna successione di momenti e una
coesistenza di punti. Ma siccome, atleso I’ immanenza dell’ intuito,
I'idea del continuo, e quindi dell’ infinito, tralucono in modo
confuso alla mente del psicologisla; ne nasce la confusione di
tale idca con quella del discreto, e quindi lo schema intellettivo
di una successione infinita d’istanti, e di una congerie infinita
di punti, ciascuno dei quali punti ed istanti consta di punti e

& istanti infiniti. E non ¢ meraviglia che il psicologisla mescoli

1 Le antinomie di Zenone eleatico nascono quasi tulte dalla stessa confusione.
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584 NOTE.

il discreto della riflessione col continuo dell’ intuito, sottordi-
nando questo a quello; poiché in virtit dello stesso procedere

egli mesce insieme i concetti riflessivi di esistente, di forza, di

causa scconda, di produzion relativa, e simili, con quelli di
creazione, di produzione assoluta, di Causa prima, di Ente,
somministratigli dall’ intuito. 11 psicologista & forzato a confon-
dere insieme i dati riflessivi coi dati intuitivi, perché la rifles-
sione ¢ I'intuilo sono simultaneamente in esercizio : ¢ forzato a
subordinare i concetli intuitivi ai riflessivi, perché la riflessione
ha in lui il predominio, e questo predominio costituisce I’ essenza
del psicologismo.

Tutli questi inconvenienti si evitano, anzi riescono impossibili,
secondo il processo dell’ ontologismo. Imperocché, quando altri
muove dall’ Ente creante, egli non pud giungere all’ elemento
discreto, senza passar pel continuo, contemplandolo, come di-
stinto ¢ superiore al discreto. 11 continuo e il discreto appa-
riscono, come due stazioni mentalmente distinte, benché imme-
desimate ontologicamente nell’ unila dell’ alto creativo. Senza
che, il processo ontologico, oltre allo schivare le confusioni, ¢ il
solo eziandio che sia compiuto, ¢ guidi lo spirito dalla cima ideale,
cio¢ dall’ Ente schietto, fino all’ ultimo grado delle esistenze ;
laddove non puoi da queste salire analiticamente a quello.
Infatti il discreto dei punti ¢ dei momenti ti da 1idea di
moto, che risulta dalla sintesi del tempo collo spazio, ¢ quindi
le varie forme di esso moto, il moto assoluto ¢ relative, la celerila
e la lentezza ecc. L’idea del moto, componendosi con quella dello
spazio, ti porge I' idea della linea, della superficie, del solido, (che
sono 1 soggetti speciali della geometria,) cioé del corpo possibile.
Inoltre dai punti dello spazio emerge 1’ idea di soslanza seconda ;
dalla sostanza ¢ dal moto, I’ idea di causa seconda ; dalla sostanza
¢ dalla causa seconda, quella di monade o forza, ¢ via discor-
rendo. Tutla questa processione ideale si unifica nell’ atto crea-
tivo.
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NOTE. 3845

Eceo i tratti principali del processo sintetico ideale, in ordine
al {empo e allo spazio, ridolti in nn quadro aifo a mostrare la
neeessita del metodo onlologico.

ENTE (nceessario).
TEMPO E SPAZIO.
Possibile.
Continuo.
CREAZIONE.

Discreto.

| i
Momenti. Puntj.

Linea.
Superficie.

Solido o corpo possibile.

Causa ¢ sostanza seconde.

Forza o monade.

Contingente,
ESISTENTE,
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« L’espace, « dice il Leibniz ne’ suoi Nuovi Saggi, « st un
« rapport cl un ordre cntre les coexistants et les possibles, dont
« Dieu est la source '. » E altrove : « Le temps et I'espace mar-
« quent des possibilités au dela de la supposition des existences.
« Le temps et 'espace sont de la nature des vérités éternelles, qui
« regardent ¢également le possible ct Pexistant 2. » Si nolino
queste ultime parole, le quali mostrano, quanto il Leibniz rasen-
tasse da vicino la nostra teorica. La stessa dottrina ¢ ripetuta in
molli luoghi della raccolla del Dutens, e sarebbe troppo lungo il
riferivli. Basti a guisa di saggio il seguente, lanto preciso,
quanlo conciso : « Spatium perinde ac tempus ordo est qui-
« dam,... qui non actualia tantum, sed et possibilia complec-
« litur. Unde indelinitum est quiddam.... Spatium est conti-
« nuum quoddam, sed ideale ®. » In un altro luogo, il Leibniz
cila la definizione dell’ Iobbes, che chiamava lo spazio phan-
lasma existentis . La qual definizione si accosla al vero, se si

riguarda lo spazio nel suo momento sccondo, cio¢ in quel puntlo,

per cui si avvicina all’ esistente ¢ si allontana dall’ Ente, passando
pel termine mediano della formola. Infatti lo spazio ¢ idea e fan-
tasma ad un tempo. E idea, in quanto esprime la mera possibilita
dell’ esistente ; ¢ fantasma, in quanto ne rappresenta la realtd, ma
in quel modo vago ¢ indeterminato, che ¢ proprio della immagi-

nazione.
Dai passi citali si vede, quanto il Leilniz fosse avverso all’

! Noww. ess. sur Uentend. hum., liv. 11, ¢h. 15, — OFwv. phil., éd. Raspe,
p. 106, 107.

2 Ibid., chap. 14, p. 111,

FOp. plil., éd. Dutens, tom. 11, part. 1, p. 287.

s Ibid., p. 91,
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NOTE. 587
crrore dei psicologisti moderni, i quali considerano lo spazio
ed il tempo puri, come due entitd indipendenti e assolute per loro
medesime. 11 che ¢ veramente un indiarle, e I'andare ancora pit
olire del Newton ¢ del Clarke, 1" opinion dei quali ¢ da noi aceen-
nata nel testo. L’ autore di questo scandalo fu il Kant, che nella
sua esletica trascendentale considera il tempo e lo spazio, come
due assoluti, senza addarsi che I’ assoluto si trova in queste
duc nozioni solo in quanto esse s’ immedesimano colla divina
essenza. Ma non é meraviglia, se il sagacissimo autore della filo-
sofia critica non si avvide di una veritd cosi chiara; poiché per
apprenderla, egli ¢ d’ uopo procedere col metodo ontologico.
Ondecehé, se non avessimo altre prove dell’ ontologismo del Leib-
niz, bastercbbero a chiarircene la sua teorica del tempo e dello
spazio, ¢ le scguenti parole : « Dans le fond il n’y a que Dicu
« seul qui puisse élre concu comme indépendant d’autre chose . »

La stessa dottrina in termini non meno espressi venne profes-
sata dal Malebranche, il quale era psicologista ¢ Cartesiano, come
sanno tutli coloro, che non hanno lette le sue opere. Citero due
soli passi di quest autore : « Lorsque vous contemplez I'étendue
« intelligible , vous ne voyez encore que larchétype du monde

« matériel que nous habitons ct eclui d’'une infinité d’autres pos-
« sibles. A la vérilé vous voyez alors la substance divine, car il

« 0’y a quelle qui soit visible ou qui puisse éclairer Iesprit.
« Mais vous ne la voyez pas en clle-méme ou selon ce qu’elle est.
Vous ne la voycz que selon le rapport qu’elle a aux créatures
naturelles, que selon qu’elle est participable par clles, ou qu’elle
en est représentative. Et par econséquent, ce n’est point Dicu &
proprement parler que vous voyez, mais sculement la matiére
QUIL PEUT produire °. » L'étendue intelligible infinie n’est

* Op. plil., tom. 11, p. 205.
- MaLEBRANCUE, Entrel. sur la métaph., la relig. et la mort, entret. 2, ton. 1,
42, 45,
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388 NOTE.
« I'arehétype que d’une infinité de mondes POSSIBLES sembla-

« bles au notre ', »

La religione nel sentenziare per vanitd tutte le cose del mondo

non fa altro, che dichiarare un fatto, ¢ non lo costituisce; onde
sono assai piacevoli coloro, che I’accusano di togliere ogni pre-
gio ed ogni importanza alla vita lerrestre. La vanitd ¢ insepa-
rabile dalla natura degli oggetti temporali ¢ finili, perché I'animo
dell’ womo aspira all’ eterno, all’ infinito, ¢ non si puo acquelare
altrove. E ancorché i diletti mondani fossero senza limili, non
potrebbero appagare il cuore dei goditori, perché non sono per-
petui, salvo che I'uomo si contentasse di un bene fragile ¢
perituro. Ma in tal caso, I'ullimo fine si dovrebbe porre nel
nulla; il che ¢ assurdo ; giacché I’ esistente, che viene dall’ Ente,
non puo riposarsi nella negazione di esso. Il Nirvana del pan-
teismo indico ¢ una trista necessita logica di questo sistema;
giacché non v’ ha nulla di pit assurdo, che il riporre nel niente
I ultimo fine. IT nicnte non pud essere causa finale meglio
che causa efficiente : il nullismo ripugna tanto allo scorcio del
secondo ciclo creativo, quanto all’ingresso del primo. Quindi Ia
morle naturalmente e neecssariamente pare odiosa ai viventli;
salvoché la provino, senza sentirla né intenderla, come le piante,
o la sentano, ma non la intendano, come le bestic. Ora, siccome
la morte ¢ il termine inevitabile di ogni felicita terrenas; Ia vanita
di questa si puo tenere in conto di un assioma. E quanto pit un
essere pensante ha di energia, di spiriti, di vila; quanto pin cgli
possicde il sentimento delle sue forze, tanto pit dee abborrire la
morte, e rifuggire dal suo medesimo pensiero. Cesare, inler-
rogalo . fra lec varic spezie di morte, qual preferisse, risposc :

! Maresnaxene, Enfret. sur la métaph., la veliy. el la mort, entret. 2, tom. 1,
p. 4.
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NOTE. 589
¥ inaspettata *. Volfango Gocthe raccapricciava a solo immaginar
la sua fine, ¢ odiava la religione cattolica, (di cui per altra parte
riconosceva i pregi %) solo perché il suo culto glicla richiamava
alla memoria. Cosi sogliono fare i ricchi, i voluttuosi, i potenti,
avvezzi a riporre nei beni, di cui abbondano, la Dbeatitudine.
Ma invano ; perché quel malnato pensiero s’ introduce loro mal-
grado nella magione dell’ animo, ¢ si affaccia spiacevolmente
solto mille aspelli diversi : gli assedia, gli assale, gli combatle,
gli crucia, gli travaglia, e si mostra spesso tanto piu efticace ed
importuno, quanto pitt fanno opera per discacciarlo. Altri spiriti
pit logici, veggendo che quel falo incvitabile avvelena ed an-
nulla ogni pregio della vita, e non risolvendosi di ricorrere alla
religione, che sola pué medicarlo, anzi trasformarlo, ¢ del sommo
de’ mali farne un bene incomparabile ¢ infinito, lo abbracciano
per disperazione, ¢ lo eonsiderano, come il termine unico delle
loro speranze. Alcuni di essi, come i discepoli di Egesia, si
uceidono di propria mano : altri pitt bennati o pit forti sosten-

gono il tormento della vila, e si contentano d’invocare doloro-

samente la morte, che tanto bramano, ma di eui per un istinto
morale superstite, non osano farsi autori. Tal fu alla nostra
memoria quel raro ¢ sventurato ingegno di Giacomo Leopardis; le
cui prose ¢ poesie, piene di melancolia stupenda, sono forse per
naturalezza, per alletto, per profonditd di senlire, congiunta a
una eleganza di detlalo imparegeaiabile, cio che la disperazione
ha dettato di piu doloroso ¢ di pit eloquente in alcuna lingua : il
Werther, 1 versi del Byron, o di altri moderni, per questo rispetto,
non ci arrivano. 11 Leopardi era uno degl’ingegni pia severi,
¢ degli animi meglio condizionati, che io abbia conosciulij ¢
fu condotto al suo deplorabile sistema dalla logica e dal sensismo.
Infatti Iinanita di ogni cosa creata fuori della religione, ¢ una
verita irrepugnabile. La religione, che ne ¢ il primo maestro,

1 Vedi Plutarco negli Apoftegmi de’ re ¢ capitani, e nella Vita di Cesare.
2 Vedi Ia sua autobiografia, in cui fa I’ elogio del culto cattolico.
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390 NOTE.

ne ¢ altresi il primo e unico rimedio. 11 che ella oltienc con modo
ragionevolissimo ¢ semplicissimo, mostrandoci nella morte, non
un fine, ma un mezzo, ¢ aggiugnendo al primo un secondo ciclo
creativo. La vanitd dell’ esistente ¢ riposta nella sua rimozione
dall’ Ente; dunque essa dee cessare ogni qual volla I esistente ri-
torni al suo principio, senza perdere I’ individualitd propria. La
morte, essendo condizione di questo ritorno, ¢ parte di felicita su-
prema. I Gentili alterarono colle doltrine dell’ emanatismo I’ idea
del secondo ciclo, come quella del primo ; onde nacquero le loro
interminabili quistioni sul principio e sul fine dell’ uomo, sulla
cosmogonia e sul sommo bene, rinnovate dal sensismo e dal pan-
Leismo, cio¢ dal paganesimo risorgente della etd moderna.

La ragione percepisce coll’Ente gli attribuli divini, che germo-
gliano dalla sua essenza. 1 quali attribuli si possono dislingucre

- - 2 - - Ay A} - F -
in proprieta e in facoltd , purché si abbia avverienza di dare a

quesle voci una significanza meramente analogica. Le proprieta
divine sono I’ unitd, I'infinita, I’ eternitd, I’ immensitd, e simili :
le facoltd, o sia attivitd divine, sono I' intelligenza o sapienza , la
volonta o polenza, la santitd o moralitd assoluta. Ciascuna di queste
altivitd, immedesimandosi coll’ alto puro, che costituisce I’ essenza
increata, dobbiamo rappresentarcela, come una operazione della
personalitd divina, e quindi possiamo esprimerla con un pronun-
zialo, o sia verbo aulonomico di Dio stesso. Questo ¢ il modo
pitt esatlo di concepirla, come si puo ravvisare dalle formole

infrascritte.
Intelligenza o sapienza divina. Due pronunziati.

1 1o conosco cio ch’ 1o sono. lo (P Ente) conosco (come intelli-
gente) cio ¢l io sono (come intelligibile). Sono consapevole.
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2° o conosco cio che posso fare. To (I'Enle) conosco (veggo
I"indirizzo possibile dei mezzi al fine) cio che posso fare (I’ uni-

verso possibile). Sono sapiente.

Volonta e potenza divina. Zo fo cio che io conosco. lo (I Ente) fo
(ereo) ¢id che conosco (I universo). Sono creatore.

Santitd o moralitd divina. Fa o womo cio che o fo. Fa, (mantieni
ed cffettua, per quanto sti in le,) o uomo (col tuo libero arbitrio)
cio che io fo (I ordine universale delle esistenze). Sono legisla-
lore, giudice, rimuneratore ¢ vindice.

Da cio si vede che il debilo morale ¢ il volere di Dio in noi.
I’ uomo pensa e vuole; ma la luce intelligibile, che rischiara il
pensicro, ¢ la legge, che dee governare la volonta umana, ¢ lo
stesso Dio. La percezione dell’ Ente schietto ci da Iddio, come in-
telligibile ¢ come intelligente ; la percezione del dovere assoluto,
ci da Iddie, come volente ¢ operante. Noi abbiamo percio I'intuito
dell’ intelletto ¢ della®volonta assoluta, in quanlo percepiamo
immediatamente una intellezione e una volizione divina.

NoTA (.

Se {ra’ mici lettori ve n’ ha qualcuno, che non abbia famiglia-
rita colle materie teologiche, i eredo in debilo di avvertirlo che
1a dottrina orlodossa, a cui aceenno in questo ¢ altri luoghi del
mio trattato, ¢ quella di sant’ Agostino e dei pitt gran luminari
della sociela cristiana, e non si vuol confondere con cerli er-
rori, che la turbarono ai tempi di Michele Baio e in appresso, ¢
vennero riprovali dalla Santa Sede ¢ dalla Chiesa. La differenza,
che corre tra questi errori ¢ la sentenza di sant’ Agostine, ¢ essen-
ziale, e per essere ben dichiarata vorrebbe un lungo discorso.

Ella puo ridursi a tre punti fondamentali. I° Secondo aleuni degli
scrittori riprovali, il predominio della carita o della cupiditd
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toglie Ia liberta di operare in modo disforme dall’ affetto predo-
minante; laddove ¢ dogma di fede, che in ciascuno dei due stati
I"uomo ha la liberta d” arbitrio (¢ necessitate) non solo verso le
opere proprie dello stato, in cui si lrova, ma eziandio verso
quelle dello stato contrario, cio¢ verso il male, se ¢ nello stato di
grazia, e verso il bene, se ¢ ncello stalo di colpa. 2° Giusta que’
medesimi autori, I’ uomo, in cui regna la cupidita abituale, non
puo in nessun modo fare un’ azione buona, ¢ quindi tutte le
opere degl’ infedeli e dei malvagi sono peccali; laddove, secondo
la dottrina cattolica, I’ uomo sottoposto alla cupiditd signoreg-
giante, puo in virta di un soccorso attuale bene operare, ordina-
tamente al debito fine, benché I' azione sua, buona da ogni parte,
non possa ecssere meriloria, per difetto di abilual giustizia.
5° I fautori delle dolUtrine condannate affermano che ogni azione
non indiritta al debilo fine da un abilo oltranaturale ¢ intrin-
secamenle viziosa; laddove i catlolici credono che un’ azione
possa esser buona nella sua sostanza anche in queslo caso,
benehé non sia mai appieno lodevole da ogni parte, se non &
ordinata all’ ultimo fine assolulo; e aggiuifono che questo indi-
rizzo pud darsi anche nel peccatore e nell’ infedele, per opera
della sola grazia alluale. Le azioni, che mancano di questo or-
dinamentlo, possono esser buone in sé stesse, seecondo le scuole
ortodosse, ma non bene fiunt, come dice santo Agostino. Siccome
non iserivo un’ opera di teologia, mi contento di questi pochi
cenni, per rimuovere ogni sinistra interprelazione dalle mie

parole. Chi bramasse maggiori schiarimenli, pud trovarli presso
molti scrittori cattolici di nome autorevole, e segnatamente nelle

opere di Enrico Noris, ¢ di Lorenzo Berti.

Duolmi di trovare in un giornale catlolico, i cui compilalori
sono guidati da buone inlenzioni, le seguenti parole, che spian-
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NOTE. 305
tano dalle radici il precelto fondamentale del Cristianesimo :
« 11 est de foi pour les catholiques, que 'amour pur, désintéress¢
« de Dieu est une grace réservée & la plus éminente sainteté, et

que I'amour de Dieu, considéré comme le souverain bien, suffit

au salut. Ainsi UEglise n’exige pas de nous loubli de notre

propre bonheur : elle nous permet de le chercher en Dicu, et
A plus forte raison dans nos relations avee nos semblables. Si
clle nous fait un devoir impérieux de les aimer, ce n'est point
.4 cause d’cux, mais 4 cause de notlre pére commun, ct les
sacrifices qu'elle nous impose & lear profit ne sont dans sa
pensée que les conditions de notre félicité future. 11 suit de 12
que l'intérét personnel élargi, dilaté, étendu au dela du tom-
beau , est, sauf quelques rares exeeptions, l'inlérét que le
Catholicisme invoque toujours, et nous avons hate de le dire,
les cultes les plus niais n’ont cependant jamais poussé la stupi-
dité jusqu'a demander a ecux qui les professent un dévouement
sans récompense. C’est que la nature humaine est ainsi faite.
L’amour du ot est, depuis sa dégradation, le motif déterminant
de ses acles I'homitfie rapporte tout & lui, il se fait centre, et
quand il tolére un rival dans ses affections, ce rival doit étre
Diecu méme. La perfection infinic seule peut, & Taide d’un
« miracle de la grice, peser plus que le moi dans ses altache-
« ments *. » Egli sarebbe difficile I accumulare pitt errori nel
breve spazio di una mezza pagina. Cominciamo per avverlire che
¢ di fede caltoliea, la speranza ¢ la caritd essere due virth egual-
mente necessarie al Cristiano. Per la prima, I'uomo aspira al
possesso di Dio, come fonte di bealitudine; per la seconda, egli
lo ama, come buono in s¢ stesso, senza alcun riguardo al proprio
godimento. Per I'una, egli indirizza 1" amor di Dio alla felicitd
propria ; per I'altra, cgli ordina (ulto sé stesso, e questo mede-
simo appetito della felicita, alla gloria di quello. L’ essenza della
carita consiste nell’ essere gratuita; ¢ tale non sarchbe, s' ella

1 Lryniv. calholique. Paris, 1856, tom. I, p. 280.
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avesse per iscopo i benefizi del sommo Rimuneratore, e non fa
sua intrinseca eccelienza. Ella pud certo essere pitt o meno fer-
vida, e questa varietd di gradi, che si stende in infinito, cosli-
luisce la gerarchia de’ meriti, ¢ le incguaglianze morali delle
intelligenze create. Ma non puo lasciare d’ essere gratuila, senza
perdere la propria essenza ; la quale essendo riposta nell’ amar
Dio sopra ogni cosa, come mai potrebbe aver luogo, se fosse
indirizzata al bene della creatura? Un tal amore sarebbe merce-
nario, non figliale, non disinteressato, non’sommamente libero;
¢ quindi non sarcbbe caritd. Chiedera taluno, come la speranza
¢ la carita possano conciliarsi insieme nell’ animo del Cristiano,
essendo il loro indirizzo diverso, anzi contrario ; giacche, per la
prima I'uomo ordina ogni cosa al proprio bene, e perlaseconda egli
rivolge ogni suo bene alla gloria di Dio. L’ accordo fra le due virtu
¢ facile ad intendersi, mediante la distinzione dei fini. L’ uomo dee
amare Iddio, come fine ultimo ; dee amar sé stesso, e quindi la
beatitudine propria, come un fine sccondario, subordinato al
primo. Lo studio del proprio bene, che come fine secondario ¢
lecito , anzi prescritto, poiché si confofna coll’ ordine morale
dell’ universo, diverrebbe vizioso, se fosse I' ultima mira degli
umani affetti. Iddio solo pud essere fine assoluto delle intelli-

genze create, come ne ¢ il primo prineipio : e quindi nel rasso-

migliarsi a Dio, nel mirare al medesimo fine, cl’egli si propone,
cio¢ a esso Dio, consiste la moralita, come dalla disposizione
contraria emerge la colpa. Ma quest’ ordine sarebbe violalo, se
I’ vomo amasse la Divinitd solamente, come benefica verso di s¢;
poich¢ in tal caso il termine supremo dell’ affetto sarcbbe 1" uomo,
¢ non Dio. Egli & vero, che come esseri istinlivi noi collochiamo
in noi stessi I'ultimo nostro fine ; né possiamo fare altrimenti,
poiché I’ istinto non ¢ libero. Ma come esseri razionali e liberi,
possiamo aspirare a Dio, come ad ultima meta dei nostri desideri;
¢ in questo indirizzo dato all’ animo nostro, contro la legge
dell'istinto, in questa pugna, che I'uomo razionale dee sostencre
contro I' uomo istintivo, per dare a’ suoi atti liberi un moto con-
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trario, consiste la ragion del merito, ¢ I’ essenza dell”azion vir-
tuosa. Come adunque i fini secondari debbono essere subordinati
al fine supremo; cosi la speranza dee sottostare alla caritd, che
¢ la virti principe, € che costituendo il principio dell’ eccellenza
e dell’ armonia morale, informa ogni umana deliberazione, ¢ crea
le virttr sottoposte, infondendo in esse quel pregio apodittico,
per cui sono virttt. Nel qual senso, cio¢ in quanto ogni abito o
atto virtuoso ¢ informato da un principio di caritd, gli stessi
fini secondari acquistano una importanza, che non possono avere
naturalmente, ¢ s’ immedesimano collo scopo supremo. Cosi ¢
vero il dire che la beatitudine celeste & la mira finale degli umani
affetti, in quanto clla ¢ inseparabile dall’ amore gratuito; giacchd
I’ uomo non potrebbe veramente amare Iddio sopra ogni cosa, s¢
non desiderasse di goderlo, se non volesse cio che egli vuole, se
non aspirasse a quel regno celeste, il cui acquisto gli fu promesso
¢ prescritlo dall’ oggetto del suo amore. Ma in questo immedesi-
marsi della speranza colla caritd, le due virtu tuttavia si distin-

guono, in quanto dalla caritd sola proviene quel concetlo

teleologico , in cui le potenze libere dell” animo s’ acquetano e si
riposano, senza andar pitt oltre; altrimenti I amore lascerebbe
&’ essere gratuito, e le altre virtu, ¢ la speranza stessa, ne scapi-
terebbero. Cristo espresse mirabilmente quest’ ordine divino
nell’ orazione esemplare, che insegno o’ suoi discepoli, come la
regola e il tipo di ogni preghicra; nella quale al volo supremo e
assoluto, che si santifichi il nome del Padre celeste, succede la
domanda del suo regno ', Sia santificulo il tuo nome; ecco I ultimo
fine razionale dei desiderii umani, I amor di Dio sopra ogni cosa
¢ per sé stesso. Fenga il tuo regno; ecco la brama della beatitu-
dine, che partecipa anel’ essa alla natura del fine assoluto, perehg
se 'uomo non aspirasse al celeste regno, il nome di Dio non
sarchbe in lui glorificato, né il divino volere per lui adempiuto,
conforme al voto espresso nelle parole seguenti, che sono I’ anello

! Matth. VI, 9, 10.
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e la sintesi delle due petizioni premesse, ¢ immedesimano la gloria
del Creatore e la felicita della ereatura, mediante il principio apo-

dittico della volonta increata.,

Premesse quesle considerazioni, esaminiamo brevemente le
parole del giornalista. « Il est de foi pour les catholiques que
« Pamour pur, désintéress¢ de Dieu, est une grace réservée i
« la plus éminente sainteté. » Che cosa intendete per questo
amor puro ¢ disinleressalo? Se intendele un amore, che escluda
la speranza, tanto ¢ lungi, che secondo la fede cattolica un tale
amore sia una grazia riservata alle santitd pitc eminente, che i
quielisti furono condannati per aver insegnata questa dollrina.

Lo sperare ¢ necessario al Cristiano , qualunque sia il grado di
perfezione, in cui si trova : la santilad pitt eminente, non che

rimuovere questo senlimento, I’ aceresce, I’ avvalora, lo rende
piu fervido ¢ puro, informandolo con un amore pitt vivo. Se poi
intendete per amor puro un affetto, che inchiuda la speranza, ma
subordinata a un principio superiore, avverlile, che un lale
affetlo non ¢ un privilegio de¢’ sanli, ma un debilo di tutli i
Cristiani, Il solo divario, che corra tra i santi ¢ gli altri uominj,
consiste nell’” intensila, ma non gid nell’ essenza di questa dis-
posizione. « L'amour de Dicu considéré comme le souverain bien,
« suflit au salut. » Basta certo, se per bene supremo intendete
il bene assoluto considerato in sé medesimo ; e basla, perché non
si puo andare pin oltre, nulla essendovi al di sopra dell’ Asso-
luto. Ma non Dbasla, s¢ chiamate bene supremo la felicita della
creatura; perehé in fal caso manca il principio gratuite della
carila , ¢ la creatura riposa in s¢ stessa e non nel Creatore , con-
siderando Iddio qual mezzo, o strumento di beatitudine, ¢ non
qual fine ultimo; il che ¢ un sommo disordine. « Ainsi I'église
« Wexige pas de nous I'oubli de notre propre benheur. » No
sicuramente, anzi ci comanda di aspirarvi colla speranza, ¢ di
provvedervi con tutte le nostre opere. Lo comanda non solo ai
Cristiani imperfelli, come par che vogliate inferire, ma a tutli i
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suoi figliuoli, ¢ non franca nessuno da questo debito. Ma ella
prescrive altresi I' amor gratuito, e questo precctto ¢ pure uni-
versale. « Elle nous permet de le chercher en Dieu, et & plus
« forte raison dans nos relations avec nos semblables. » Che
modo di parlare ¢ cotesto? Ella ei permette di metlere in Dio il
nostro bene, ¢ non ce lo comanda? Confesso poi di non inten-
dere la frase che séguita. Imperocché, se la maggior larghezza
nel permeltere un’ azione presuppone maggior convenienza nel
farla, ¢ se la Chiesa ¢ pitt larga ancora a concederei il cercare
la felicita nei nostri simili, che a darei licenza di cercarla in Dio,
ne seguirebbe, che al parer della Chicsa ¢ pit ragionevole il
collocare la propria beatitudine nelle creature, che nel Creatore;
il che sarcbbe veramenic una bella dottrina. Distinguete, di
grazia, i fini, e non incorrerete pitt nel pericolo di parlare cosi
impropriamente. 11 solo fine assoluto ¢ supremo, che la Chicsa
prescriva a tutti i Cristiani, ¢ I’ amor di Dio sopra ogni cosa,
1’ amor di Dio per sé stesso. Ma ella inoltre preserive, e non per-
mette, I’ amor di Dio, come nostro bene, e quindi il desiderio
della felicita cterna, perché questo scopo ¢ inseparabile dall’
altro. Ella prescrive inollre o permette la ricerca dei beni onesti
di questa vita ; la prescrive, quando é necessaria al consegui-
mento del sommo bene; Ia permetie solamente , senza preseri-
verla, quando non corre quesia necessita. Ma in ogni caso, clla
comanda di subordinare la felicita nostra temporale ed eterna
all’ amor gratuilo del sommo Bene. « Si elle nous fait un devoir
« impéricux de les aimer, ce n'est point & cause d’eux, mais &
« cause de nofre Pére commun. » Dunque cio che legittima e
santifica I’amor del prossimo ¢ la sua subordinazione all’ amor
di Dio. Ma sc amando i vostri fratelli in grazia del comun Padre,
voi amaste questo in grazia di voi stesso, invece di nobilitare
I amor degli uomini, voi lo avvilireste , Irasformandolo in

cgoismo. Ora I’ egoismo esclude il vero amore; il quale ¢ sempre,

cd essenzialmente disinteressato ¢ gratuilo. Chi amasse il padre
o I’amico unicamente per li benefizi, che spera di riceverne,
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potrebbe dirsi animato da pietd figliale, o da amicizia? « Les

« sacrifices qu’clle nous impose a leur profit ne sont dans sa

« pensée que les conditions de notre félicité future. » Se tali
sacrifizi fossero faiti soltanto a contemplazione del bene, che
sec ne pud ricavare, non sarebbero piu sacrifizi. Altrimenti lo
spirito di sacrifizio non si distinguerebbe da quello dell’ egoismo,
che ¢ il suo maggior nemico. Noi dobbiam certo far del bene al
prossimo, in vista della celeste ricompensa; ma questo non dee
essere I' unico nostro scopo ; altrimenti non ameremimo il nostro
prossimo , come noi slessi, secondo il precetto evangelico, né
Iddio sopra ogni cosa. Noi dobbiamo anche beneficare il pros-
simo per amor del prossimo, cioé colla ferma disposizione di
farlo, ancorché non ce ne tornasse alcun benej; e dobbiamo in-
dirizzare questo amor gratuito del prossimo, ¢ I’ amore di noi
medesimi, a quello di Dio. « Il suit de 1& que I'intérét personnel
« élargi, dilaté, étendu au dela du tombeau, est , sauf quelques
« rares exceptions, Tintérét que le catholicisme invoque tou-
« jours. » Dite assolutamente, senza cccezione veruna, altri-
menti voi sarele quietista. Ma aggiungele che il cattolicismo
prescrive a tulli & indirizzare questo interesse legittimo e santo
alla gloria di Dio. « Nous avons hite de Ie dire, les cultes les
« plus niais n'ont cependant jamais poussé la stupidité jusqu’a
« demander 4 ceux qui les professent un dévouement sans récom-
« pense. » Dunque il richiedere un sacrifizio, che sia veramente
tale, e che non muova dall’ intuito della ricompensa, benche
ne sia accompagnato, ¢ una solenne sciocchezza, e cosi grande
che non puo cadere né meno nei culti les plus niais? E un Cris-
liano, un calttolico pud parlare in colesto modo? E si ascrive a
vizio ¢io che fa I’ eccellenza del Cristianesimo, cio che ¢ il suo
privilegio, lo distingue dai falsi culti, lo mette al di sopra della
stessa antica legge, ( nella quale il sentimento dell’ amor gratuito
cra pure prescritto, ma per la durezza degli uomini. non avea il
predominio nell’ insegnamento esteriore,) lo fa degno di essere
chiamato, con litolo singolarissimo , legge di amore e di grazia?

0
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Cerlo, che i falsi culli, non solo les plus nia’s, ma i pitt ingegnosi,
non seppero mai innalzarsi all’ idea dell’ amor di Dio per s¢
stesso ; ¢ percié appunto I'Evangelio si dichiara divino, e I’ epi-
teto usato dal nostro scrittore pud darsi a ogni credenza che se
ne distingua. Singolar fortuna delle parole! Gli uomini avvezzi
a riporre la sapienza nell’ egoismo sogliono regalare il litolo di
niais ai virtuosi, che amano il bene morale per s¢ stesso; ¢ tal
era, per esempio, I’usanza di Napoleone '. Ma quando mai s’ ¢
udito che un vero filosofo, un uomo religioso, un Cristiano,
ripulasse niaiserie cié che fa I essenza dell’ atto morale, ¢ la
cosa piut alta a rendere una imagine della santitd increata? Ma
che meraviglia, se Iautore cosi favella, quando in tullo quesio
squarcio cgli abusa mirabilmente delle voci piu eonsuete, e vi
parla fra le allre cose di un dévouement sans récompense? Ma un
sacrifizio, che mirasse alla ricompensa, sarebb’ egli sacrifizio,
poiché I'essenza di queslto eonsisle nell’” essere gratuito? O vorrele
dire che la carild crisliana non ¢ senza ricompensa, perché ¢
accompagnata dalla speranza? Lo credo anch’ io, e lo credono
tutti i Cristiani, salvo i quielisti; se¢ non che, voi parele ne-
garlo, quando fale csente da quesla regola la plus eminente sain-
leté. Ma la ricompensa promessa al Cristiano non ¢ lo scopo unico,
n¢ ultimo del suo amore, ¢ il desiderio di essa accompagna
I"intuito di questo ultimo fine, non lo costiluisce. Ora quando
voi parlate di un dévouement sans récompense, dovele aver ris-
petto ad un premio, che sia I’ intento, la mira unica ¢ suprema
dell’ allo virtuoso; allrimenti il vostro discorso non avrebbe piu
aleun costrutto. « C’est que la nature humaine est ainsi faite, »
La natura umana ha duc leggi, quella dell’ istinto, ¢ quella
della ragione. I’ una spetta all’ uomo, come essere sensilivo ;
I’ altra gli appartiene, come essere intelligente ¢ libero. Per 1a

prima, cgli tende a s¢ stesso, ¢ in sé si riposa; per la seconda

dee porre in Dio il suo (ermine. Quella ¢ destinala a reggere la

1 Las Cases, Mém. de Ste-JI€l., Bruxelles, 1824, tom, IV, p. 183 et al.
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parle involontaria, e sensibile : quesia dee governare le volon-
tarie ¢ libere azioni. Sc la legge dell’ islinto diventa legge della
volonti, I’ordine morale ¢ distrutto. L’istinto ¢ buono in s¢ siesso,
purché non esca da’ suoi limiti ; onde la stessa volonta dee secon-
dare sapientemente i moti di esso, e provvedere al suo bene,
proponcndoselo come un fine secondario delle sue operazioni,
indirizzato ¢ regolato dal fine supremo. In questo predominio
della liberta sull’ istinto consiste la somma della virti e della
sapienza. « L’amour du mot est, depuis sa dégradation, le motif
« délerminant de ses actes; I'homme rapporte tout & lui, il se
« fait eentre, et quand il tolére un rival dans ses afiections, ce
« rival doit étre Dieu lui-méme. » Dunque voi reputate legittimo
¢ santo un effetto della colpa? Voi credete che il Cristianesiino
suggelli la corruzion della nostra natura? Che il Verbo sia sceso
di ciclo in terra, e abbia preso umana carne, per confermarc ¢
aggravare il male, in vece di apportarne il rimedio? Credete
che I’ammetter Dio, come un rivale nel proprio cuore, e il
dividere gli affetti fra lui ¢ il mondo, basti ad adempiere il
preceito, che preserive I’'amor di Dio sopra ogni cosa? O che
sorta di religione ¢ colestaf E se tal religione Dbastasse, come
mai il Cristianesimo sarebbe ancora necessario alla salute deali
uomini? Non vedete che 1 Evangelio é appunlo il roveseio di

¢io che voi insegnale? E che voi confondete il male col bene, la

malattia colla medicina? Voi considerate, come uno stato normale
qucll’ egoismo predominante, che ¢ la piaga originale della nostra
natura ; quando la redenzione fu appunto ordinata da Dio a ster-
pare questa labe funesta, ¢ a ristabilire I’ ordine primigenio delle
cose. Voi volete dividere il cuor dell’ uomo fra la grazia e la
cupidigia, fra Dio ¢ il mondo ; quando il Redentore insegno che
non si pud servire a due padroni?, e I’ Apostolo predico per
impossibile la concordia di Belial con Cristo 2. Iddio non si con-

! Matth. VI, 24.
2 Cor. VI, 15,
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tenta di essere il rivale dell’ uemo; egli vuole esserne principe;
¢ ha sentenziato che chiunque ama aleuna cosa piit di lui, non ¢ di
lui degno '. Non crediate perd che Iddio altrui vieti I’ amore
legittimo di sé stesso, o che questo amore sia nato dalla colpa,
ovvero contrasti all’ affetio pit nobile, che cilega al nostro autore;
giacché queste dotli funeste, che ora infettano I'amor proprio,
non riguardano la sua radice, ma I'eceesso, per cui I'uomo ¢ in-
dotto a considerar s¢ medesimo, come oggelto supremo delle sue
affezioni. L’ eccesso solo ¢ opera dell’uomo, ¢ frutio di corrul-
tela e il restituire 1" armonia primitiva ¢ lo scopo precipuo del
Cristianesimo, il quale non puo palteggiare con quel nemico,
cui dee vincere e sterminare dal mondo. « La perfection in-
« finic scule peut, a Paide d’un miracle de la grace, peser
« plus que le moi dans ses attachements. » Cio ¢ verissimo; ¢

per questo appunto si prova la necessita della grazia divina ¢

della redenzione ; le quali sono il maggior d¢’ miracoli; ma un
miracolo neeessario, poiché senza di esso Iddio non puo pesar piu
dell’ uomo negli affetti che agitano il cuore umano. Che se¢ Iddio
non dovesse sovrappesare, la grazia ¢ la redenzione tornerebbero
inutili. La grazia si richiedeva di certo anche nello stato inno-
cente, come quella che era necessaria a vineere la forza naturale
dell’ istinto; ma ora questa necessita ¢ raddoppiata, perehé allo
stimolo nativo dell’ affetto si aggiunge il fomite perverso della
corruzione. A intendere il vostro discorso, parrcbbe che per
esercilare quegli alti di amor mercenario, in cui riponcte
la somma della caritd cristiana, la grazia non sia richiesta,
ovvero, che in questo caso la grazia non sia un miracolo. Ma
la grazia ¢ sempre un miracolo, poich¢ muove sempre da un
prineipio sovrannaturale, ¢ si ricerca, secondo il dogma cat-

tolico, per ogni atto di virtl cristiana.
Non creda il lettore, che con questa critica io voglia porre

1 Matth. X, 57, 58, 59.
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menomamente in dubbio la fede cattolica del giornalista; pro-
testo anzi di essere persuaso della rettitudine del suo animo e
delle sue intenzioni. Ma ho voluto mostrare con questo esempio,
quanto sia difficile il discorrere di materie religiose, senza seap-
pucciare, chi non ne sia bene informato; e come chi manca di
questa dote si pone a rischio di nuocere alla religione, invece
di giovarle. A questa cagione si dee attribuire un certo Pela-
gianismo, che 8 insinua al di d’oggi, veclate o scoperto, in
molti seritti anche cattolici. Gli autori dei quali stimano di van-
taggiare la religione, scemando a lor potere I austeritd di essa,
¢ facendola discendere dalla sede eccelsa, in cui alberga, per
accostarla alla debolezza e alla miseria degli uomini. E non 8’ ac-
corgono, che cosi facendo, diminuiscono, anche wmanamente, la
bellezza della fede; diminuiscono la sua convenienza ¢ armonia
colle stesse verild razionali. Imperocché una filosofia, che si
appaga del Pelagianismo, non pué essere altro che fanciulla; cioé
leggera, frivola, superficiale : una filosofia virile ¢ robusta, che
ami di penctrare nelle viscere del suo soggelto, non pué allrove
adagiarsi che nella dottrina contraria. 11 Pelagianismo, ¢ le dot-
trine condannate o tollerate dalla Chiesa, che ne derivano, sono il
Cartesianismo e il sensismo della teologia rivelata, e hanno eon

questi sistemi filosofici un’ intima fratellanza. Per favorir la reli-

gione, bisogna, non gii abbassar lci fino alla piccolezza degli uomini,

ma sollevare essi uomini alla sua altezza. Cosi fala Chiesa ; la quale
non teme di parlare all’ idiota ed al pargolo di Trinitd, d’ Incar-
nazione, di peccato originale, di grazia, di Eucarvisiia; misleri
tremendi all’ intelletto del filosofo !'. E anche umanamente par-
lando, ella fa segno di sapienza a cosi governarsi; perché la
bellezza, I’ euritmia, e I’integritd ideale della religione dipendono

' Dico intelletto e non ragione, pigliando queste due voei nel senso moderno;
perche i sofismi contro la fede parlano sempre all’ intelletto, e non mai alla
ragione. L ineredulith & sempre riflessiva e non mai intuitiva; le fallacie, che

seducono spesso I'intelletto, non ginngono mai a convincere la facolté pit nobile,

NS
(8]
fa
0

7 unesp 10 11 12 1.3

14

w



CIm

NOTE. 405

dalla somma di tutti questi misteri. Chi crede il contrario non
ha misurata I’ altezza della sintesi cattolica. Da questo vezzo di
voler rammorbidare Ia religione, per adattarla alla poca levalura
degli uomini, nasce un altro inconveniente, (che ¢ propriamente
un effetto del primo,) cioé la poca consistenza dei sistemi, che
si professano. Onde credete che siano nate quelle apostasie
illustri, che afflissero la Chiesa da pochi anni in qua? Certo da
piti cagioni; ma una di esse credo o che sia stato il Pelagia-
nismo, che largamente serpeva nei nuovi sistemi. Gli scritti di
Giuseppe di Maistre, ¢ il Saggio sull’ indifferenza in opera di
religione, sono infetti di quel venefico errore. 11 Maistre mori
cattolico; ma i tristi frutti della sua dottrina comparvero in aleuni
de’ suoi diseepoli. Guardiamoci adunque dal volere altenuare od
esagerare le veritd divine, cui la tradizione legittima ci ha com-
messe : serbiamole, come la Chiesa ce le insegna, senza nulla
aggiungervi, nulla levarvi, persuasi che il metodo contrario, per
(uanlo possa essere specioso, riesce solo a rendere meno persua-
siva, eziandio nei termini filosofici, I' Idea catlolica, e torna
fosto o tardi a danno degl’ infelici, che vi danno opera.

La colpa di origine, avendo infetta universalmente I’ umana
nalura, riverbera in tulte le sue parti, ¢ comunica loro la sua
reifa intrinseca, versante nel (raslocamento del fine ultimo dail’
Ente nell’ esislente, e nella distruzione del secondo ciclo creativo.

Cosi, verbigrazia, il peccato originale della eivilti sti nel consi-
derare I' utile temporale, come I’ ultimo scopo di essa; quello della
scienza, nel riporne il principio ed il fine, fuori di Dio ; quello

delle arti e lettere, nel preferive il piacevole al vero bello; e cosi

via via discorrendo. Ciascuno di questi disordini ¢ un’applica-

zione speciale del sensismoj; il quale, in quanto ¢ la soslituzione
26.
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dell’ esistente all’ Ente, come fine ultimo, ¢ I’ essenza medesima

della colpa morale.

Le varic opinioni dei filosofi ¢ dei popoli, intorno alla naturs
delle eose, si possono distribuire in cinque sistemi.

1° 1t materialismo ordinario, che riduce tutti gli esseri ad
atomi eslesi, similari, inerti, destituiti intrinsecamente di virtu
molriee, senzienle ¢ cogilaliva.

9 L’ idealismo, che ammette 1 esislenza di sole sostanze spiri-
tnali e pensanti.

5° Il panteismo, che considera I’ estensione ¢ il pensicro,
come semplici forme di una soslanza unica, che non ¢ sostan-
ziatmente P una, né I altra di tali due cose, od ¢ amendue, che
¢ lutl’ uno.

4° Lo spiritualismo consucto delle scuole, che ammette due
ordini di sostanze, cioc le sostanze spiriluali ¢ maleriali, fa di
queste altreltanti atomi estesi ¢ inattuosi, secondo la senlenza
dei corpuscolari, e quindi pone un intervallo infinito fra i due

ordini.

h° Lo spiritualismo, che io chiamerei cristiano, il quale, rico-
noscendo un divario essenziale fra lo spirito ¢ la materia, consi-
dera tuttavia gli clementi di questa, come forze sempliei, atlive,
cd esplicantisi, giusta il parere dei dinamici, ¢ quindi stabilisce
fra le due classi di sostanze una convenicnza ¢ un’ armonia

intima, ¢ tiene le forze corporee come perfellibili e suscettive di

un perfezionamento indefinito, tanto che coll’ andar del tempo
possano esserce spiritualizzate f(ino a un certo segno. Onde
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nasce la convenienza razionale dei dogmi rivelali intorno alla
immortalitd personale dell’ uomo, alla risurrezione finale e allo

stato glorioso dei corpi; e di quei cenni o semicenni, che tro-

vansi nelle Seritture, ¢ riverberano nelle tradizioni pit antiche,
del finale rinnovamento delle cose, e della palingenesia univer-
sale. I Leibniz ¢ il Bonnel ¢i hanno dali alcuni saggi di questo
spiritualismo crisliano; saggi rozzi e imperfetti si, ma che
mostrano la mano di gran macestri. Sventuratamente questo sistema
¢ ancora sbhandito dalle scuole, dove regna lo spiritualismo con-
suelo; sistema otlimo in parte, ma difettuoso per molli rispetti, da
cui si debhono ripetere quel materialismo, che regna tutlavia nelle
scienze fisiche, ¢ il favore avuto dallo stesso materialismo filosofico
in una etd poco lontana dalla nostra. Oggi i psicologi cominciano
a sentire la necessila di uscire dal cerchio angusto dello
spiritualismo ordinario, ¢ alcuni di essi, come il Rosmini,
hanno applicalo felicemenle I’ analisi per questlo verso. La leorica
del senlimento fondamenlale, ¢ una delle migliori parli del Nuovo
Saggio sulla origine delle idee, dettato dal nostro Italiano !. 1l
qual sentimento, per accennarlo di passata, ha qualche analogia
col Mana delle scuole indiche 2, onde forse Aristolile lolse il suo

senso comune °.

Lo spirilualismo ordinario si ristringe a provare I' immortalita
dell’ animo, ed ¢ impotenie a rendere anche solo probabile I’ im-
mortalita dell’ uomo, cio¢ della persona. La qual seconda immor-
lalitd, che importa la risurrezione finale, ¢ un dogma espresso
della fede cristiana, composto di un intelligibile e di un sovrin-
telligibile, ¢ fondato sul misterio dell’ Uomo Dio. LI’ Ente ¢
I’ esistente, Iddio ¢ I’uomo, lo spirito ¢ il corpo, sono enlitd

! Vedi la parle quinta, tom. II, p. 107-472,

2 COLEBROOKE, Fss. sur la phil. des Hind., p. 20, 21, 24, 61, 62, 71, 78, 89,
94, 109, 185, 192, 200, 241, 242, 245 nol., 240, 255, 268, 209, 272.

5 Jvid., p. 61, not. 1.
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isolate nei termini della lilosofia ordinaria. La rivelazione le
riunisce, senza confonderle, con una sintesi sovrintelligibile ; ma

questa sintesi non dee aver ella qualche corrispondenza coll’

ordine razionale delle cose? La ragione non ci mostra ella I’ Ente
creante le esislenze, I’anima informante il corpo, e in queste
dualita unificate da una unita superiore non ci di ella un’imagine
dell’ Uomo Dio, e dello stato oltramondiale, in cui sara collocata
la nostra natura? Uno spirilualismo vasto e forte non dee aver
paura di entrare in queste quistioni, sulla seconda delle quali il
fatto attuale del commercio corrente fra I’ anima ed il corpo, pud
spargere di molta luce. Questo commercio ¢ tale, che quantunque
I’ immortalita della persona supponga I’intervento di un principio
superiore a quello delle leggi vitali, (onde il privilegio accordato
all’ uomo innocente era veramente un elletto di grazia.) tuttavia
c¢i mostra che la morte ripugna alla condizione naturale dell’
uomo ; per cui ella non €, come nelle bestie e nelle piaute, una
semplice trasformazione, ma una distruzione dell’ entita personale.
Le iuduzioni, che nascono da queste avverienze, possono dare al
dogma rivelato della risurrezione una probabilita razionale molto
prossima alla morale cerlezza.

NoTA 10.

Tra le favole del panteismo, v’ ha quclla della infinita del
mondo, che ne ¢ una conseguenza rigorosa, ¢ che, come tale,
€ oggi in voga presso la folla dei lilosofi. Ecco in che modo ne parla
il Malebranche, di cui alcuni vorrebbero fare un panleista, ¢ come
dice argutamente il sig. Cousin, uno Spinoza cristiano :

« Ariste. Faisons Ie monde infini. Composons-le d’'un nombre
« inlini de tourbillons..,. — Théodore. Non, Ariste : laissons i la
« créature le caraclére qui lui convient: ne lui donnons rien
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« qui approche des attributs divins . » II sistema qui rigetlato
dal Malebranche sotto la persona di Teodoro, & quello appunto,
che viene stabilito e difeso dall’ autore del trautato De Uinfini
¢réé. In questo traltato si difende pure I infinita dello spirito
umano; la qual si vede espressamente ripudiata da esso Male-
branche in vari luoghi delle sue opere pitt autentiche 2.

II principio di causalith e il principio di finalita sono duc
assiomi gemelli, come i concetli di tempo e di spazio, e tultavia
differiscono essenzialmente fra loro. Le principali differcnze, per
cui si distinguono, nascono dalla loro relazione coll’ idea di
tempo. Imperocché giova il notare che amendue queste dignita
non si possono inlendere, se non si vestono colla forma del
tempo, benehé le siano superiori ; tantoché I intervento di questa
nozione nei due principii ¢ legittima, purché si adoperi unica-
mente a guisa di simbolo intellettivo.

Ciascuno dei due principii si rappresenta, come una serie nel

lempo; nella quale oceorrono una idea predominante ¢ certi con-
cetti subordinati.

11 principio di causaliti importa le nozieni di Entecausa,
azione, effetfoesislenza.

I1 principio di finalitd inchiude le nozioni di esistenzafine,

mezzi, Enteinlenzione.

1 MaLepraNcue, Entrel. sur la mélaph., la velig. et la mort, culy. 9, tom. |
p. 948,
2 Rech. de la ver., liv. 5, part. 1, chap. 2; parl. 2, chap. 9.—Rep. @ M. Regis,

chap. 2, ct al., passim.

)
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Ora nel prineipio di causalita I’ idea predominante ¢ anteriore
ai concetti subordinati; in quello di finalitd & posteriore ai mede-
simi. Nell’ uno, si procede dal passato al presente, o dal presente
all avvenire ; nell’ altro, dall’ avvenire al presente, o dal presente
al passato. La causalitd progredisce dalla cagione all’ elfetto : Ia
finalita retrocede dal fine all’ intenzione.

Nel principio di causalita ' idea predominante s’ intreccia
coll’idea di Ente, nell’ altro con quella di esistenza. All' incontro
nel primo prineipio P ultimo termine si connette colla nozione
di esistenza, ¢ nel secondo I ultimo termine si collega col con-
celto di Ente. Ben s’ intende che qui si considera il principio di
finalita applicatamente al solo primo ciclo ereativo, ¢ quindi in
modo imperfetto; giacche, se si piglia in tutta la sua ampiezza,
in quanto forma ed abbraccia il secondo ciclo, esso corrisponde

perfettamente per questa parie al principio di causalita. In tal

caso il (ine, essendo ultimo, s’ immedesima coll’ Ente slesso ; ma
siceome, oltre lo scopo ultimo, il principio di finalitd comprende
molle mire secondarie e relative, che versano tutle nell’ esistente,
se si prende in questo senso, corrono fra esso ¢ il principio di

causalita le differenze dianzi accennate.

Le quali parranno pit chiare, rappresentandole col quadro
seguente :

ORDINE LOGICO.

Primo termine. Sceondo termine. Terzo termine.
Principio di eausaliti. Causa. Azione, Efletto.

Principio di finalita. Fine, Mezzi, Intenzione.

ORDINE CRONOLOGICO.

Principio di causalita. Causa, Azione. Efletto.

Principio di finaliti. Intenzione. Mezzi. Fine.

Quindi si vede, che come i due principii si riuniscono in un
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NOTE. 409

solo, ¢ il pensicro s immedesima coll’ allivith immanente, cosi
ciascuno dei termini del primo prineipio si unifica con ciascuno
dei termini del secondo, a tenore dell’ ordine cronologico. Con-
seguentemente, la causa ¢ intenzione, ¥ azione mezzo, e I effetto

fine.

L’ assioma teleologico ¢ stato finora negletlo cosi dai moderni
cultori della filosofia, come dagli storici di essa. Sarebbe cosa
lunga e difficile, ma utile e dilettevole, il descrivere le vieende
di questo principio negli annali della scienza; pero impossibile
ad eseguirsi in una nota. Mi contentero solamente di avvertire
che I'idea di fine domina nella riforma socraliea, e tiene un grado
importante nelle due scuole principi, che, quasi due gran fiumi,
ne seaturirono, I’ Accademia ¢ il Peripato. La maggior parie delle
selte anteriori a Socrate non s’ erano quasi occupate d’ altro, che
del principio, cio¢ della cagion materiale ed ordinante delle cose;
onde I’ assioma di causalita vi signoreggia. E pereioccheé il con-
celto di causa produce il primo eiclo creativo, come quetlo di fine
genera il secondoj; i filosoli greci del primo periodo si travagliarono
sovrattutto nella cosmogonia, o sia generazion delle cose, ¢ trascu-
rarono il concetto teleologico, e quelle parti della scienza, che vi
si allengono. o detto la maggior parte delle sette; perche in
effetto bisogna eccettuare quella dei Pitagoriei, la quale fu debi-
trice agli elementi dorici ¢ ieralici, ond’ era fortemente imbevula,
di quella splendida maggioranza, che ebbe sulle scuole coelance
o prossime succeditrici. Queste per lo pitt lavorarono su premesse
tolte dalle credenze popolari degl’ Italogreci, o dalla parte meno
recondita dei Misteri; laddove I'altra allinse diretiamente alle
dottrine ieratiche di Oriente ; onde fra quelle e quesla corre guasi
I’immenso divario, che distingue I essolerismo demotico dall’
acroamalismo sacerdotale. Il ¢he ¢ tanto vero, che io sono ineli-

nato a pensare, che se conoscessimo meglio i dogmi pitagorei,

scopriremmo la riforma socralica ¢ platonica non essere altro in
sostanza, che un rinnovamento dell’ antico Pitagorismo. Certo, io
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credo non trovarsi in Platone una sola idea un po’importante e
feconda, che non sia pilagorica.

Socrate applico al mondo il concetto teleologico, come Anas-

sagora suo maestro vi aveva gid applicato quello di causa ordi-

nante, che ¢ in sostanza una sintesi della causalith e della
finalitd in un solo principio. Ma taluno chiederd, se Socrate e
Anassagora, introducendo questo concetto di una legge cosmica,
conforme a quella, che regge lo spirito umano, furono psicolo-
gisli, come oggi si crede dai pitt, ovvero seguirono I ontologia
tradizionale. Spero di poter provare altrove questa scconda sen-
lenza essere la pin probabile. Mostrero che Anassagora, henché
dovesse molto al proprio ingegno, atlinse pero i principii della
sua cosmoleologia dalle dollrine anteriori, e in parte segnata-
mente da quelle di Empedocle, le quali sono un ancllo, che
congiunge insieme i due rami illustri della sapienza italogreca,
cioé i Pilagorici c gli Eleatici.

La connessione del principio di finalitd colla morale e colla
religione, ¢i spicga I importanza, che Socrale, e il piu grande
de’ suoi discepoli, diedero a questa doppia disciplina, che ¢
come la teleologia dell’ uomo ¢ del consorzio umano. Il princi-
pio di finalitd ¢ il compimento di quello di causalita, e la basc
del sceondo c¢iclo ereativo; onde per questo rispetto la riforma
socratica fu un rilevantissimo progresso della scienza. Bgli ¢
vero, che questa novild essendo un ritiramento verso I’ antico,
cio¢ una instaurazione del Pilagorismo, non pud essere chia-
mala propriamente un progresso , s¢ vogliam credere a coloro,
che sono oggi in possesso di questo bel nome, e ce lo ripelono

ad ogni poco.

Iddio, o sia I’Ente, ¢ il principio e il fine di ogni cosa. Tal
¢ la formola socratica, intrinsecamente ontologica, che risulta
da tutte le parli dell’ insegnamento di quel gran savio, ¢ che
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mostra, quanto ben discorrano coloro , che fanno di lui un
Descarles vestito alla greca. E pure quest’ opinione & ora quasi
universale, e i nostri filosofi eredono di onorare quel grande con
questo paragone. Povero Socrate! Se tu avessi antiveduto gli

elogi, di cui oggi il mondo ti & cortese, e le lodi che ti si danno

da que’ medesimi, che fan pure il panegirico de’ luoi perseeutori,
la cicula, che quesli ti propinarono, sarebbeli parula meno
amara ¢ spiacevole della cortesia moderna.

L’ onlologismo di Socrate non era perd schietto : i prineipii
emanalistici , da cui un Gentile non potea schermirsi colle sole
forze del proprio ingegno, il guaslavano. La teorica platonica
¢ aristotelica dell’ lle il dimostra. Tultavia il principio di fina-
lith, anche cosi alterato, era fecondo di germi preziosi. Esso
conteneva 1° il compimento dell’ ontologia e della cosmologia,
cio¢ I idea del secondo ciclo; 2° la logiea, la morale ¢ I' ac-
cordo foro colla ontologia; 3° la convenienza della politica colla
morale, ¢ della estetica colla morale e colla ontologia; 4° la con-
cordia della ecivilta colla religione ; 5° I’ indirizzo del pensiero
umano all’ azione, della scienza al morale perfezionamento
della vita presente alla futura, dell’ incivilimento alla religione,
dell’ nomo al suo Fallore; 6° finalmente il principio della per-
feutibilita e del progresso, e quindi il germe della filosofia storica.
Nolo in ispecie quesl’ ultimo punto, perché oggi una cerla
classe di fifosofi pretende che Iidea del progresso sia stata
affallo ignolta alla gentilith antica. Ma che una idea imperfetta def
secondo ciclo ercativo, in cui il progresso consiste, si trovi in
tutte le scuole piu illustri degli antichi tempi, ¢ un punto di storia
indubitato, di cui discorrero nel sccondo libro. Non bisogna
esagerare con improvido consiglio i privilegi dell’ eta eristiana |
n¢ pretendere che I 1dea siasi aflatto spenta fra gli ennici ; il che,
non che giovare alla causa del Cristiancsimo, gravemente gli
nocerebbe. La grande prerogativa razionale dell’ Evangelio non
consiste nell” avere rivelata la nozione fondamentale del doppio
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ciclo, ma nell’ aver soslituito al concelto di emanazione
quello di creazione, smarrito da tulti i popoli estranei alla
stirpe predestinala.

NOTA 12,

Le relazioni dei viaggialori, e parecchie opere speciali, fia
cui quella del Beaumont ha ottenulo celebrili ai nostri giorni,
mi dispensano dal carico di giustificare la mia senlenza sulla
condizione degli schiavi negli Stati Uniti. Tultavia non so tral-
tenermi dal riferire una Dbreve narraliva, chie rovo in un
pregevole raceolto , fatta da un lestimonio oculare. Si tralla

della descrizione di un mercato di schiavi, tenuto in Ricmonda ,

capilale della Virginia. « Allention! s'écria... Thuissier, voici

la mere et la fille, Pune dgée de 54 ans el Vautre de 15. Elles
pouvaienl élre vendues séparément; mais clles avaienl paru
enscmble pour reculer autant que possible le moment de la
séparation , qwelles redoulaient. Belty , ¢’¢lait le nom de la
filte, aurail pu servir de modéle & un sculpleur, lanl ses
formes ¢élaienl pures el belles... Ses yeux grands, noirs,
el pleins d'expression , ¢laient inondés de larmes. La mére élait
I'image de la fille, seulement moins fraiche, moins vive. Une
bourgeoise de Richmond acheta la mére, qui aussilol se jela
4 ses pieds, et la supplia d’acheter également la fille. La dame
lui fit un signe de bienveillancee , el commenca i faire quelques
offres pour la fille; mais les marchands négricrs, avee un rire
brulal, s'encourageaicnt les uns les aulres @ offrir davantage.
¢ En méme lemps ces enchérisseurs, ainsi que Uhuissier, exa-
minaient.... de la manicre la plus indéeente la pauvre victime,
qui se couvrail le visage avee ses petiles mains. Lorsqu’elle
apprit qu’elle élail vendue au plus brulal des marchands pour
970 dollars (4850 fr.), lidée dune élernelle séparation d'avee
sa mére lalit tomber en évanouissement. Son nouveau mailre
n'en fit que rire, ¢l avee son foucl ensanglanté il lui donna
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« quelques coups sur son sein virginal ; elle ouvrit les yeux, et
« aussitét, avee de nouveaux éelats de rire. le marchand s’éeria :
« Pous le voyez; le fouet est un bon médecin' ! »

NOTA 13.

Alcuni scrittori assai recenti affermano che non si dee atiri-
buire al Cristianesimo I’ abolizione della schiavitti, e sfoggiano a
tal effetto una erudizione, che ¢ per lo manco inopportuna ed
inutile. Ma che vogliono inferirne? Che la Chicsa non ha con-
dannata, n¢ abolita per un atto espresso la schiavitu ¢ il servaggio?
Sapevameelo. La Chicsa non potea abolire una instituzione civile,
perehe le eose civili non sono di sua competenza. La Chiesa non
potea condannarla in modo assoluto, come condannd il traffico
de’ Negri, perché questo ¢ sempre infame, laddove la servitu e
la schiavitlt possono esserc momentaneamente legittimate dalla
necessila. Che se vogliono quindi argomentare che all’ efficacia
del Cristianesimo non si debba aserivere I’ abolizione graduata di
quci due llagelli, I errore ¢ cosi manifesto, che non ha quasi
d’ uopo di essere eombattuto. Ma allacivilta, e non al Cristianesimo,
si viiol recare questo gran benefizio. Alla civilta, e non al Cristiane-
simo? Povera gente ! Che cos’ ¢ la prima, rispello @ noi. se non una
dipendenza ¢ una conseguenza del secondo ? Che cos’ ¢ la civilta ,
sc non I"applicazione di certi prineipii ¢ di certi concetti insegnati
dalla religione? La schiavitit ¢ la servili erano pure un portato
della civiltd gentilesca, perché erano fondate sulle eredenze di
quei tempi. L'opinione, che avevasi della ineguaglianza morale
delle stirpi, delle nazioni ¢ degl’ individui, produsse la distin-
zione creditaria delle caste, ¢ specialmente delle caste servili ,
occasionata dalla conquista, ¢ perpetuata dalle false e spesso

ipocrite teoriche dei dominatori. Qualche filosofo ebbe un bar-

1 Nowv. annal. des voy., par Lyrics et Malle-Brun. Taris, 1819, — Tom. IX,
p. 422, 425, 424
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lume della perversita di (al dottrina; ma niuno riusei ad averne
il coneetto chiaro, esallo, determinato ; niuno seppe ridurre la
senlenza contraria @ una formola schietta e precisa, e tampoco

appoggiarla sopra una base inconcussa, predicarla autorevolmnente

ed eflicacemente, ¢ stabilirla in una porzione notabile dell’ umana
specie. Cristo fu il primo , che disse : « Uomini, voi siete fratelli,
perche originali da un solo padre, creali e redenti da un solo
Dio, ordinali alla stessa beatitudine. La sola ineguaglianza morale,
che ragionevolmente possa correre tra voi, consiste nella virtit,
¢ dipende dall’ arbitrio, ¢h’ ¢ un privilegio comune a tutta la
vostra famiglia. Voi polete a piacer vostro scegliere fra il cielo ¢
I"inferno; polete essere i primi o gli ultimi del regno celeste : la
vostra elerna sorte dipende da voi. Quanto alla condizione vostra
quaggin, io non vengo ad alterarla o mutarla, perché il mio
regno non ¢ di questo mondo : io vengo a voi mandato dal mio
Padre, come nunzio ¢ largitore di misericordia e di grazia, non
come ministro della Providenza negli ordini di natura. Tullavia
gl’ insegnamenti, che vi reco, vi fruticranno cziandio per questo
rispetto, e le cose vostre temporali miglioreranno, se saprele
vantaggiarvi di quelli, mettendoli in opera. Ma finché dura lo
stato presente , questo solo vi dico : servi, ubbidite ai vostri
padroni, per amore del vostro Padre, che ¢ nel eielo ; padroni,
amalte i vostri servi, come (ratelli, amateli, come prezzo del mio
sangue, come vostri compagni in questo viaggio lerrestre, come
uomini , che vi avanzeranno di gloria ¢ di beatitudine, se ora vi
superano di virti, come festimoni favorevoli o tremendi al vosiro
finale giudizio. » Questi sublimi sensi, che dopo I'uscita dei nostri
primi padri dal soggiorno della felicita e dell’ innocenza, non
$” erano pitt uditi nel mondo, vennero promulgati dagli apostoli,
¢ da’ lor successori per tutto I universo. Che se ripetuti non
fossero a ogni pagina degli Evangeli, ¢ di tutla la letieratura
ceclesiastica, basterebbe ad ajtestarli I’ epistola a Filemone, che
brevissima per la mole, non & certamente la men bella, ed é
forse la piu fenera, e per alcuni rispetli, In pitt ammirabile del
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grande apostolo. Essa ¢ una viva ed eloquente effusione di carila,
cio¢ di quel nuovo sentimento, che I Evangelio instillava ne’
cuori per ringiovanire il mondo, ed ¢ sufficiente per vendicare
alle credenze, che la dettavano, I’ onore immortale di aver dis-
trutta la schiavitli gentilesca. Se poi si avverle che quelle divine
¢ affettuose parole erano scrille quasi allo stesso tempo, che
regnante Nerone, quattrocento poveri schiavi, uomini, donne,
fanciulli, erano dannati a morle da una senlenza del senato,
perche uno di essi avea uceiso il padrone fedifrago o nefando, ¢
la sentenza vinta dalla facondia di uno dei migliori senalori, non
che essere biasimala, ¢ lodata indirettamente da Tacito narralore
del falto!; queslo solo conlrapposto fra la civiltda romana e il
nuovo culto val pitt di un lungo ragionamento, in ordine alla pre-
sente quistlone. Imperocché qual ¢ I'instituzione , che multé radi-
calmenlte il concello in cui si fondava la servilu presso i Pagani, e
vi soslitui una idea affalto contraria? Non ¢ forse il Cristianesimo?
Ma la Chiesa tollerd o approvo il servaggio in molli luoghi. Sia
pure ; aggiungele perd che lo aboli in altri; ¢ spelta a voi il pro-
vare, che quando nol fece, non sia slala impedita dalle circo-

slanze ; imperoccheé i filantropi pitt sviscerati sanno al di d’ oggi,

che quando la schiavitii regna da lungo tempo cd ¢ radicata e

connessa con tutle le instituzioni di un paese, non ¢sempre possi-
bile 1" abolirla in sul campo, ¢ non ¢ prudente il farlo, senza il
debilo apparecchio. E ancorché per questa parte la Chiesa si fosse
talvolta governata meno acconciamente, ¢io nulla proverchbe, per-
chi¢ I’ errore sarcbbe della Chiesa, come stato civile, ¢ non come ceto
ecclesiaslico. La Chiesa, come societd spirituale, investila delle sue
divine prerogative, non ha mai potuto ingerirsi di abolire la schia-
viltt, perehe le riforme sociali non sono dircttamente di sua appar-
tenenza. Che se tal liata il fece o pote farlo, ¢ido avvenne soltanto,
quando dalle circostanze dei lempi ¢ dalla volonta delle nazioni
alla sua autorita spirituale ¢ immulabile fu aggiunlo il potere

' Annal., NIV, 42, 43, b4, 45,
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politico ; il quale non ¢ intrinseeo, ma accidentale alla sua natura.
2d essendo accidentale, non puo aggiudicarsi I’ effetio delle divine
promesse, come I'infallibilita ¢ le alte prerogative; le quali
furono fatte alla societd eristiana, non come stalo, ma come divino
consorzio. Quando si dice che il Cristianesinto tolse via la schia-
vitit, o si vuol parlare della dottrina di fratellanza ¢ di eguaglianza
morale, che conteneva in germe quella gran riforma, o dell’
applicazione di essa dottrina. Nel primo senso si attribuisce meri-
tamente la gloria di quest’ opera e al Cristianesimo ¢ alla Chiesa,
perch¢ I’ uno rivelo il principio salvatore, ¢ laltra lo custodi
intalto, lo promulgo per tutto I'universo, ¢ lo tramando alle

future gencrazioni. Per questo rispetto, I Evangelio ¢ il ma-

gisterio suo inlerprete, sono egualmente benemeriti di avere

abrogata la schiavitit ¢ la servittt ideale, base della sociale, e
spianata quindi la via alla guarigione di quesio morbo. Ma se si
parla dell’ applicazione pratica del principio, ¢ dell’ annullazione
effettiva di quella peste, la Chicsa, come Chiesa, non poicva
¢ non doveva impaceiarsenc. Quanto al Cristianesimo, ¢sso si
pud considerarc solto un doppio riguardo, cio¢ come civilta e
come religione. Come sistema di civilta, ¢ ridicolo il disdire al
Cristianesimo I’ onore di cui si parla, poich¢ la civilta, della
quale I’ etd moderna puo giustamente vanlarsi, ¢ la stessa civilta
cristiana. Come sislema di religione, il Cristiancsimo non annulld
la schiavitu e il servaggio, perche cio non gli apparieneva, ma si
contento di promulgare il dogma divino, che col tempo doveva
sterminarli, ¢ la sua opera per questa parte (u simile appunto a

fquella della Chiesa.

NoTa 4.
Le generalita , indicate nel testo, basteranno al sagace letlore,
il quale non vorri chiedermi che in un lavoro sommario,, come

questa Introduzione, io entri a discorrere di lulli i casi straor-
dinari, che possono emergere, ¢ dichiari I applicazione de’ iei
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NOTE. M7

principii a ogni accidente particolare. Queslo vorrebbe un dis-
corso prolisso ., né io qui scrivo un (rattato di casisfica politica ,
ma mi ristrineo a (ratleggiare i lineamenti pitt generici della
scienza. Nel resto, basti I osservare, che supposia anche la dis-
truzione tolale della sovranita antica, il principio stabilito sus-
siste ; perché in fal caso il diritlo privato, che ciascuno ha di
provvedere alla propria ¢ all’ altrui conservazione, diventa il
germe di una socicta novella, che per mezzo di lale anello coll’
antica si raccozza. Infatli il diritto privato dipende per un verso
dalla sovranita, che é il diritto supremo, ed ¢ una derivazione di
essa; per I’ altro, non é pubblico, cioé sovrano, fin tanto che la
sovranild sussisie in alto o in polenza. Ma quando questa sia affatto
spenta , il diritto privato, perdendo per cio solo ogni rispetto di
subordinazione verso un polere pitt allo, diventa supremo, e
I individuo, scevro di ogni organismo sociale, acquisla issofatlo
I’ intera signoria di s¢ medesimo. Ora, posio che pint individui
si trovino in questa condizione, (come accadrebbe, se vari nau-
fraghi di diverso paese s’ incontrassero in un’ isola deserta, )
ciascuno essendo investito di una intera padronanza di sé, ¢ abi-
litato a sceglicre i mezzi pin atti alla propria conservazione, pué
riconoscere un capo, come sovrano, ¢ da quesia riconoscenza
sorgerebbe una socield novella. Ma in fal caso la sovranita del
nuovo stato sarebbe occasionata, ¢ non causata da tal riconosci-
mento ; poiché essa non sarebbe gid una collazione dei sudditi,
secondo I” assurda ipolesi del contratlo sociale, ma una semplice
cslensione del diritto proprio del principe eletto, nata dalla
rinunzia degli alfri alla propria indipendenza. Ora il diritlo di
essere indipendente per sé, e quello di comandare agli allri, sono

affatto diversi; tantoché il caratlere sovrano del nuovo principe

non gli sarebbe conferito dai nuovi suddili, ma nascerebbe dal
suo proprio dirifto, in quanto esso si connelle con una sovraniti
anteriore. Brevemente, la cessazione assolula dell’ antica sovranil:
erea in ciascun membro della societa scomposta una sovranila
polenziale, che diventa attuale, quando altri la riconosce; e

11, 27
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tal riconoscimento, che fa passare la polenza in ailo, non crea
la slessa polenza. Quesle non sono soltigliezze o ginochi di parole,
come altri non avvezzo alle materie speculative polrebbe credere.
ma verili suscetlive di rigore e di precisione scientifica. Nel resto,
se altri amasse meglio in tali casi straordinari ricorrere a un prin-
cipio pure straordinario, cio¢ alla creazione di una sovranita
nuova necessitata dalle circostanze, e operantesi per una innne-
diata tramissione del diritto divino, puo contentarsi; né cio
dcebiliterebbe Ia nostra dottrina sulla necessita dell’ investitura
umana ed esteriore; giacché noi parliamo dei soli casi, in cui
quesla comunicazione {radizionale ¢ possibile.

il principalo ¢ oggi in odio a una gran parte di quelli, che si
chiamano amaltori della liberta civile. Il qual odio irragionevole
in s¢ slesso, pud muovere da buona o da rea radice. I radical-
menle buono, se nasce dallo spellacolo del dispolismo e della
tirannide, e dal desiderio di uno stato migliore, piu conforme

all’indole dei tempi, e al bene degli womini. E catlivo, se procede

dall’ orgoglio, per cui I’ uomo detesta ogni maggioranza. Per
mala venlura, quest’ ultimo sentimenlo predomina ai di nostri,
benche eoloro, che ne sono infelti, lo mantellino coll’ ostentazione
di quegli altri sensi piu nobili. Una prova si &, che non si con-
tentano del principalo civile, o aspirano a una democrazia impos-
sibile, dove tulle le condizioni siano tirate a filo di squadra, e
ridolle a un medesimo livello. Egli ¢ vero, che se 1a fortuna da
loro dei soggetti, (¢ pochi sono, che non ne abbiano a questo
mondo,) essi sogliono esercilare sopra di lore una grandigia ¢ un’
arroganza incomportabile. Ho conosciuti dei repubblicani, la cui
dura superbia verso gl iuferiori sarebbe stata degna di un barone
del medio evo. Costoro mi danno imagine dei cittadini degli Stati
Uniti, che aliberta si addestrano, presso a poco, come gli anlichi
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Spartani, martoriando e trafficando gli uomini di un altro colore.
L’ orgoglio, figliuolo primogenito dell’ egoismo, ¢ la gran piaga di
questo secolo. Ognun vuole salire per modi leciti ed illeciti; anzi
preferisce questi a quelli, perché sono piu pronti e alla mano di
tutti. Onde nasce che I’ orgoglio moderno non ha nulla di gene-
roso ¢ di grande nel suo procedere : sceglie per ordinario i mezzi
pit abbietti : si compiace delle viltd : preferisce I'andare stri-
sciando al salire per I’ erte fatichevoli. E non ¢ meraviglia che i
superbissimi siano abbiettissimi, poiché oggi i potenti sogliono
dispensare la fortuna a coloro, che li somigliano,

« Calcando i1 buoni e sollevando i pravi. »

Ma non v’ ha nalla di men ragionevole dell’ orgoglio, secondo
I’ uso delle passioni, che tuite tirano all’ assurdo. Se gli uomini
discorressero diritlamente, e si consigliassero con senno del loro
onore , conoscerchbero che quesio consiste non meno nel bene
ubbidire, che nel ben comandare, secondo il luogo, in cui la
Providenza ha collocato ciascuno. Egli ¢ certo lecito I aspirare
a quel grado, che si conviene alle proprie facolta, e ai propri
meriti; ma il non volere aver superiore, il riputarsi ad obbrobrio
la sudditanza, é una follia non minore, che se altri si recasse ad
onta di esser figliuolo e non padre, giovane o vecchio ¢ non uomo
maturo; ovvero si vergognasse di non aver I'ingegno di Dante,
o le forze di un atleta. La vera lode consiste nel sapere adempiere
sapientemente al proprio uffizio : un buon suddito é di gran
lunga piu glorioso, che un cailivo principe. Non dico queste
cose, per legittimare le disuguaglianze innaturali e irragionevoli,
che abbondano pur troppo in due terzi del mondo civile. Lo dico,
perché anco ne’ governi piu perfetti e piu liberi la disparitd delle
condizioni e degli uffici ¢ inevitabile : e se le prossime gencra-
zioni non si avvezzano a domar I’ orgoglio, non vi sard piu alcun

governo possibile in Europa. Si spianti adunque questa infausta

semenza, insegnando agli uomini, in che consista il verace onore,
27.
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e persuadendo a tutli che i pin gran nemici della libertd, ¢ della
vera ¢ legittima eguaglianza, sono gli orgogliosi.

NoTA 16.

Iddio ¢ verild prima e ultima, assioma primilive e corollario
supremo delle scienze, argomento d’intuito, ¢ di ogni specie di
dimostrazione.

Fra le vie infinite, con cui Iddio si rivela allo spirito, havvi
cziandio quella dell’ipotesi; la quale, verificata, diventa certezza.
Ma il razioeinio ipotetico, come il discorso dimostrativo, non ¢ altro
che una confermazione della verita gid conosciuta, ¢ ne presup-
pone I intuito.

Piglia dal linguaggio I’'idea di Dio, considerala, come un
postulato, analizzala, svolgila, ¢ avrai il concetto dell’ Ente ne-
cessario. Diseendi quindi al possibile dell’ esistenza, cio¢ al
tempo ¢ allo spazio; i quali presuppongono I’ eternita e I'immen-
sita divina. Dal possibile trapassa all’ esistente, cio¢ al mondo :
I’ ordine materiale ¢ I'ordine morale, che vi rilucono, arguiscono
di necessita le perfezioni dell’ Ente assoluto. Per tal modo T'idea
di Dio, considerata come una ipolesi, ¢ verificata dal possibile e
dall’ esistente, come il possibile e I’ esistente argomentano I'Ente
¢ il Necessario.

La cognizione, che I' uomo ha di Dio, ¢ per molli rispetti sola-
mente negativa, e quindi prettamente analogica o simbolica.,

(I" analogia o il simbolo essendo il supplemento della negazione);

ma non ¢ lale da ogni parte. La dottrina dei Padri ¢ degli
Seolastici sulla negativitd dell’idea divina, se s’intende allri-

16 11 12 13

=
L
fa
~J
c
=
7]
74}
L=
o

14



NOTE. 421
menti, diventa assurda. Fra gli elementi positivi, che compongono
Iidea di Dio, quelli di Ente, & intelligibilita, d’ intelligenza e
di attivita creatrice sono principalissimi. Questi elementi, benché
mischiati a nozioni simboliche ed analogiche, sono positivi in
s¢ stessi, anzi formano la base di tutto il saper nostro intorno
alle esistenze. Infatti, se I' idea di Dio fosse affatto negativa, tali
sarchbero eziandio le altre nozioni; e come in ontologia un Dio
negativo guida al nullismo, in logica e in psicologia un Dio
negativo conduce allo scetlicismo. E discorrendo col solo retto
senso naturale, qual cosa ¢ pin assurda che il dire, che Iddio
creando I’uomo a sua imagine e somiglianza, e rivelandosi al
suo spirito, come primo principio e ultimo fine, gli abbia dato una
notizia positiva delle cose create, e solo negativa di sé medesimo?

Tanto ¢ lungi che I'idea divina sia negativa, che anzi il solo
positivo, conoscibile dall’ uomo, si conticne fontalmente nell’ idea
divina ¢ deriva da essa. Fu gid avvertito che I’ idea dell’ infinito
¢ positiva, e quella del finito negativa. Ora dicasi lo stesso delle
altre. Le idee di ente, causa, sostanza, legge e simili, applicate dal
pensiero riflessivo alle creature, sono veramente negative, perché
sono negazioni, o per dir meglio limitazioni, delle stesse idee
prese in modo positivo e assoluto, cio¢ in quanto emergono dall’
intuito di Dio, e sono soltanto applicabili all’Ente increato. Cosi
I’idea generalissima di esisiente ¢ una negazione o limilazione
dell’ idea di Ente.

Tali idee, applicate a Dio, paiono veramente negative, e lo sono
nel processo analitico, che sale dall’uomo a Dio, dalle creature
al Creatore ; ed ¢ in tal senso, che va presa I’ asserzione dei Padri
e degli Scolastici, che ragionavano della cognizione popolare di
Dio. Ma il processo analilico presuppone il processo sintetico,

per cui I uomo discende dall’ intuito primitivo di Dio alla cogni-

zione delle creature. Ora nel processo sintetico I’ idea divina ¢
supremamente positiva, e fonte di tutlo lo scibile positivo.
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I’ Ente, I’ intelligibile e I’ intelligente sono i trc momenti
positivi dell’ idea divina. Il nesso di tali tre momenti, e la posi-
tivitd di ciascuno di essi, consiste nel concetto di necessita, il
quale ¢ loro comune. I’ Ente, in quanto ¢ primitivamente intuito.
non ¢ I'ente possibile del Rosmini, non & il semplice reale
(I esistente), ma € I' Ente nccessario, necessariamente intelligi-
bile e necessariamente intelligente, Egli ¢ necessariamente intel-
ligibile, perché I’ entitd inchiude I’ intelligibilita, ed ¢& la fonte di
cssa; cgli ¢ pure necessariamente intelligente, perché I’ intelli-
gibiliti penetra sé stessa ed é intelligibile. Proclo, se ben mi
ricordo, € uno de’primi filosofi, che abbiano chiaramente esplicata
la sintesi dei tre concetli. Intelligibile e intelligente sono due
relazioni, che si presuppongono a vicenda, e che sono cgualmente
connesse coll’ idea dell’ Ente.

L’ intelligibile dec essere di necessita intelligente. Imperocché
la sua intelligibilith non sarebbe tale verso le creature, se prima
non fosse lale verso s¢ medesima, vale a dire, se non fosse intelli-
genza. Cio che ¢ intelligibile rispetto a noi, dee essere inteso verso
sé stesso, giacché I'Ente € attualitd pura in sé medesimo, ¢ non
mera polenza ; ora ¢ié che in potenza ¢ intelligibile, nell’ atto &

intelligente. Percio, quando si parla d’ intelligibilita divina, si ha

riguardo alle menti create, e s’ indica una potenza di queste, anzi-
che una capacita di Dio. L’ intelligibilitd in sé medesima e fuori
di ogni estrinseco riguardo ¢ I’intelligenza perfettissima, che
penetra sé stessa. Questa intelligenza, essendo creatrice, e pro-
ducendo fuori di sé spirili contingenti capaci di contemplarla,
si rende intelligibile a loro riguardo, in quanto la facolla
& intendere, che ha loro compartila, € opera sua. Onde anche in
questo caso, propriamente parlando, I’intelligenza suprema ¢

solo intelligibile in ordine a sé medesima.

Da questi trc momentli ne nasce un quarto, cio¢ I'atlivitd,
che si suddivide in attivith intrinseca, e in attivita eslrinseca
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ossia crealrice, quella necessaria ¢ indivisa dai lre allri eoncetti
summenzionali, ¢ quesla libera. Onde segue che I’ intelligibilita,

I"intelligenza e I’ attivita divina, non altrimenti che I’ enlita, sono

originalnente a rispello nostro verita intuitive, e non dimostrative.

NOTA 18,

11 Creuzer ! dice che I’ opera degli antichi savi, i quali sotto
I’ involucro delle imagini insegnavano ai popoli le verild razio-
nali, era una riveluzione. Oltre che mi par poco dicevole I’ abuso,
che si fa oggi di questa voce, travolgendola a sensi alieni da
quello, che ebbe per molti secoli, come espressiva di una mani-
festazione sovrannaturale delle verita divine, io trovo colali
applicazioni e in ispecie quella del Creuzer poco conscntanee
al significato etimologico della parola; dove che I’ uso antico
gli ¢ al tutto conforme. Ora quando I etimologia concorre coll’
usanza a determinare I’ intendimento di una voce, non v’ ha piit
alcuna buona ragione per alterarlo. Rivelazione suona rimozione
di un velo ; metafora appropriatissima per esprimere I’ insegna-
mento dei sovrintelligibili; i quali essendo quasi coperti dai
sensibili e dagl’ intelligibili, come da un velo, agli occhi della
mente, questo velo € rimosso o squarcialo in parte da una parola
sovrannaturale, e il concello latente fallo palese, per mezzo delle
analogie. All'incontro I' insegnamento simbolico e allegorico delle
veritd razionali, cio¢ I’ essoterismo, vestendo e coprendo con
imagini alcuni veri dotali d’intrinseca e immediata evidenza,
per muover I intelletto a considerarli in s¢ stessi, invitandovelo
colle attratlive della fantasia, segue un processo opposto a quello
della rivelazione , benehé il suo scopo finale sia il medesimo. 11
Creuzer cadde in errore, perché intese la rivelazione nel senso
dei razionalisti, I quali fauno di cssa un essolerismo umano rela-

1 Relig. de Pantiy., tred. par Guigniaud, tom. 1, p, G.
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livo ad un acroamatismo parimente umano, invece di farne un

essoterismo divino comunicato agli uomini, e risguardante un
acroamatismo divino, inaccessibile alla mente nostra.

NoTA 19.

Vi sono due sorti di razionalismo teologico ; I' una elerodossa,
¢ I’altra ortodossa. 11 razienalismo eterodosso riduce il sovrin-
telligibile all’ intelligibile, sotto pretesto di renderlo razionale,
¢ lo annulla in effetto, distruggendo con esso la rivelazione ¢ la
scienza teologica. L’ ortodosso conserva il sovrintelligibile, qual
€ in sé stesso, secondo i documenti rivelati e le definizioni eccle-
siastiche, ma si sforza di trovarlo nell’ intelligibile. Sistema
erroneo, ma non condannato dalla Chiesa, poiché il suo vizio
concerne la filosofia, anzich¢ la religione, e seguito da alcuni
teologi, ai quali parve utile e bellissimo il rendere razionali,
senz’ alterarne I’ essenza, i misteri rivelati. 1l proposilo era spe-
cioso, ma tanto ragionevole, quanto la quadratura del cireolo,
o I’ invenzione della pietra filosofale.

I due sistemi convengono insieme nel voler tirare a ragionc
¢io che la supera. Ma il primo altera il dogma sovrarazionale, lo
dimezza, lo annulla : 1" altro lo serba intero, qual ¢. L’uno fa
discendere il sovrintelligibile sino al grado dell’ intelligibile ;
altro aspira al contrario. L' uno sottrae al sovrintelligibile alcuni
de’ suoi elementi integrali e costitutivi, per accomodarlo alla nosira

apprensiva; I altro aggiunge all’ intelligibile certi elementi, che

non gli competono. 11 primo pecca per difetto, riguardo alla teolo-
gia, e I'altro per eccesso, rispetto alla filosofia. L’ uno ¢& soltrat-

Llivo ¢ diminutivo, e I’altro, per cosi dire, superlativo.

1 razionalisti della seconda specie abusano di certe consider-
zioni sui misteri fatte dai Padri; i quali giammai non uscirono

=
L

6 7 unesp® @ 10 11 12 13

14



NOTE. 425
dalla semplice analogia, ne pretesero di rendere i dogmi arcani
della rivelazione intelligibili da ogni parte. Oltreché il pro-
cesso di questi razionalisti ¢ molto pericoloso, e coloro, che lo
professano , possono sdrucciolar di leggieri nel sistema dell’ altra
specie. 11 che mi pare accaduto ad aleuni, c¢he trovano il Verbo
cristiano nel Logo platonico, cio¢ nell’ Intelligibile, senza pit. Ma
se il solo Intelligibile fa il Verbo, e si esclude il coneetto sovrin-
telligibile di persona generala e spirante, si distrugge I’ organismo
ideale del mistero rivelato, e si cade nel Sabellianismo, o nel
triteismo. Imperocche lintelligibile, rimosso il concetto di sus-
sistenza personale, s’ immedesima coll’ intelligente, e non pud
pilt eostituire una relazione realmente distinta da altre relazioni
divine. Se adunque il Verbo ¢ il pretio Intelligibile, egli ¢ la
stessa persona del Padre, o un Dio diverso.

Trovasi un terzo sistema erronco, che ¢é I'eccesso opposto al
doppio razionalismo accennalo, e si potrebbe chiamave materia-
lismo teologico; nel quale mi paiono eaduti, almeno verbalmente,
alcuni volgari teologi delle scuole. 11 quale consiste nel negare
la convenienza analogica fra gl’ intelligibili e i sovrintelligibili,
rendendo per tal modo impossibile ogni notizia, e quindi ogni fede
degli areani rivelati. Imperoeché non si pud credere, se non si
ha qualche eoncetto delle cose da credersis e siccome i sovrintel-
ligibili non si possono conoscere direttamente ¢ in sé stessi, uopo
¢ apprenderli analogicamente e negl’ intelligibili.

NoTA 20.

Due verita correlative, dichiarate espressamente dalle Serit-

tare, e innegabili eziandio filosoficamente, sono le seguenti :

v miracoli producono la fede; la fede produce i miracoli. Le quali
esprimono le due facce di un solo concetto, riducibile a questa
proposizione : U Zdew, quando signoreggia sulle natura, domina
eziandio sul senso, e quando hu signoria sul senso, non pud sol-
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lostare alla nalura; proposizione, che ci rappresenta la condi-
zione generica ed essenziale della religione in tutlo il suo corso.
Ma benché le due sentenze, che vi sono comprese, riguardino
ogni eta della religione, tullavia la seconda mira in modo parti-
colare alla fondazione, e la prima concerne la continuazione dei
divini instituti. Salvo questa specialitd, io non pesso non mera-

vigliarmi della fiacea teologia di certuni, fra’ quali il Middleton

¢ il pin illustre, chie vorrebbono escludere i miracoli dalla Chiesa
posteriore all’ evo apostolico. Quasi che si possa dire. o che il
prodigio costi a Dio qualche cosa, o che non sia continuo nell’
alto creativo e negli ordini eterni della religione, o che anche non
vi possano esserc nel seno della natura molte forze suscettive di
vario temperamento nclla loro attuazione, e forse bisognose di
essere talvolta modificate, determinate, riparale da una efficacia
straordinaria di quella mano, che le creo. Non lasciamoci illudere
dal paragone volgare di un perito artefice, che non ha bisogno di
riattare la maechina da lui congegnata; poiché tali comparazioni,
ragionevoli ed utili, se saviamente si adoperano, quando si piglino
con lroppo rigore, conducono diritlo all’ antropomorfismo. L’ im-
manenza, la presenzialith intima , e la compenetrazione dell’ atto
crealivo, bastano a chiarire che fra 1 arte divina ¢ I’ arte umana
il divario ¢ pitt grande dell’ analogia. La necessita di un intervento
straordinario nella natura non detrac nulla alla sapienza del
supremo Artefice, perche il naturale e il sovrannaturale non si
distinguono fra loro a suo riguardo, sia nel concetto, che 1i com-
prende, o nell’ atto, che gli eseguisce. I’ Onnipolente poté creare
un ordine cosmico bisognoso di miracoli, precisamente perche
avrebbe potuto fare il contrario in mille modi diversi, ¢ colla
slessa agevolezza ; polé rendere necessaria I aggiunta del miracolo
alla natura, come a giudizio di ciascuno nell’ ordine attuale da lui
cletto, le forze fisiche debbono aggiungersi alle meccaniche, e Ie
chimiche alle fisiche, e le fisiologiche alle chimiche, per comporre
la vita universale del mondo. Se poi si considera il prodigio , ris-
petto all’ordine morale, la sua convenienza in ogni eta della
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NOTLE. 427
religione parrd ancor pit indubitata. Imperocché quest’ ordine mo-
rale non ¢ appunto il fine del mondo? La materia non ¢ indirizzata
allo spirito? 11 corso sfuggevole del tempo all’ immanenza dell’
eterno? La vita presente alla futura beatitudine ? Quest’ universo
corporeo, la cui maravigliosa grandezza spaventa la nostra imma-
ginazione, che cos’ ¢, s¢ non un atomo, pel pregio e per I' impor-
tanza, a paragone di un’ anima immortale? Chi pud dubitare di
queste veritd, se ¢ Cristiano , e veramente filosofo? Chi puo non
credere che il grande intento, a cui soggiace e ubbidisce tutla la
natura, sia il libero perfezionamento ¢ la salute degli spiriti? Ora
¢io posto, il miracolo in ogni tempo ¢ luogo diventa credibilissimo.
Dico questo, considerando la cosa generalmente ; imperocche,
quanto all’ applicazione di questa generica convenienza ai casi
particolari, I’ uomo non ha aleun mezzo di penetrare i divini con-
sigli , perché ignora I’ essenza di ogni cosa, ignora le particolari
convenienze dell’ ordine morale, cosi nelle parti, come nel tutto.
Laonde il solo modo acconcio per conoscere I'opportuniia del
fatto, ¢ il fatlo stesso ; il quale non si vuole ammettere senza buon
fondamento. Nel qual proposito, .la prudenza, I’ onor di Dio,
I'interesse della religione, facile a divenire oggetio di scherno ¢
di riso agli spiriti superficiali, consigliano ¢ prescrivono di pro-
cedere colla massima caulela ¢ riserva. Anzi io eredo che sarebbe
assai meglio che i privati lasciassero tali inchiesle ¢ decisioni
alla sapienza della Chiesa, la quale vi ¢ sempre camminata con
grandissimo riserbo, ¢ tollera talvolta, ma non approva, la con-
suetudine contraria in parecchi de’ suoi figli. Ma discorrendo
generalmente, io confesso che non provo nessuna difficoltd a
credere che Iddio mosso dal fervor della fede di un uomo, ¢
dall’ impeto della sua carila, possa lalvolta concedere di quelle

grazie estrinseche, che trascendono la natura. Quando io leggo
la vita di un Francesco d’ Assisi, di un Vincenzo de’ Paoli, di un

Giovanni di Dio, del Neri, del Sales, del Borromeo, del Saverio,
¢ di tanti altri uomini insigni, le cui eroiche virtu parrebbero
incredibili, se non fossero accertate dalle piu splendide testimo-
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nianze, io repulo cosa piu straordinaria tali miracoli viventi,
che I animare i sepoleri, e lincedere a piedi asciutli sulle
acque del mare. Credo bensi, che secondo il corso pitt consueto
della Providenza, se Iddio vuol privilegiare aleuno di doni esterni
e straordinari, lo fa in modo, che questa concessione, estorta,
direi cosi, dall’ amorosa violenza di un’ anima singolarmente cara,
non osti all’ economia generale della religione. E c¢i osterebbe, se
tali favori avessero una notorietd troppo grande, se gittassero uno
splendore troppo vivo, e discordante dalle condizioni della fede.
Anche quando cbbe luogo la seconda cereazione, quando i prodigi
furono splendidi e copiosi, perché necessari a piantar le basi del
Cristiancsimo, la luce sovrannaturale fu temperala da qualehe
oscuritd , e I evidenza del vero trascorsa da un poco d’ ombra.
La profezia, secondo san Pietro, ¢ una fiaccolu che splende, cioé
bastevole a illuminare chi vi affisa lo sguardo, ma splende i un

liogo oscuro, e perd torna inutile a chirivolge gli occhi o li chiude, e

preferisce un volontario acciccamento*. Quando il Verbo scese sulla
terra ¢ prese la forma di servo, al chiarore delle maraviglic ope-
rale dalla sua parola, ¢ dalla ineffabile santita della sua vita,
contrapponevansi le condizioni umane in cui si trovava, e ne
risultava una spezie di chiaroscuro, senza cui il tradimento di
Giuda, ¢ il rinnegamento di Pictro non sarcbbero stati possibili ,
né meritoria la conversione di esso Pietro, e la perseveranza degli
altri Apostoli. L’ ordine ammirabile della religione richiede che
I'uomo abbia da un lato i mezzi sufflicienti per conoscere il
vero, ¢ dall’altro il potere di rifiutarlo. Se quelli mancassero, Ia
fede non sarebbe ragionevole; se questo venisse meno, la fede
non sarcbbe libera, colla liberta perirebbe il merito, e col
merito la stessa fede ; la quale si distingue dalla visione, come il
merito dalla mercede. 11 detto divino di Cristo : beati coloro, che
non hanno veduto e pur hanno creduto *, esprime questa doppia

12 Pet. 1, 19,
- loh. XX, 29.
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cconomia della religione. Iddio si mostra agli womini nell’ ordine
della natura e della grazia, ma coperto dal velo sensibile del creato.
il quale non sard rimosso dagli occhi nostri, fineché viviamo
quaggit, Egli ¢ in virtd di questa disposizione , necessaria al
mantenimento dell’ ordine morale, che salvo un caso straordi-
nario, Iddio pud sospendere una legge di natura a contempla-
zione di una viva fede, ma non suol farlo a benefizio dell’ incre-
dulo, a cui non bastano le altre prove della religione. Pud farlo
a conforto di certe anime semplici ¢ innocenti, seggio prediletto
de’ suoi amori, ¢ oggetlo tenero delle sue compiacenze; ma lo
nega per ordinario a quegli spiriti superbi e incontentabili, che
chiudono gli occhi alla luce, ¢ si dolgono ehe il sole non sia
abbastanza chiaro, perché la fulgente ruota de’ suoi raggi ¢
sparsa di misteriose macchie, o appannata talvolta dagl’ inter-
posti vapori.

NoTA 21.

La dimostrazione della verita del Cristianesimo dedotta dalla

sua medesimezza coll’ Idea, é espressa con altri termini dal Male-

branche nel seguente passo bellissimo : « L’Etre infiniment par-
« fait ne peut quil n’agisse sclon ce quil est. Lorsqu’il agit,
« il prononce nécessairement au dehors le jugement éternel et

immuable qu’il porte de ses attributs, parce qu'il se complait
en cux et qu'il se glorifie de les posséder.... Dieu ne prononce
parfaitement le jugement qu'il porte de lui-méme que par I'In-
carnation de son Fils, que par la consécration de son Pontife,
que par I'établissement de la religion que nous professons, dans
laquelle seule il peut trouver le culte et Padoration qui exprime
ses divines perfections , et qui s'accorde avee le jugement qu'il
en porte. Quand Dieu tira Ie néant du chaos, il prononea : Je
suis le Tout-Puissant. Quand il en forma T'univers, il se com-
plut dans sa sagesse. Quand il créa 'homme libre et capable
du bien et dumal, il exprima le jugement quil porte de sa
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« justice et de sa bonté. Mais quand il unit son Verbe & son ou-
« vrage, il prononce qu'il est infini dans tous ses attributs, que
« ce grand univers n’est rien par rapport a lui, que tout est pro-
« fane par rapport & sa sainteté, 4 son excellence, & sa souveraine

majesté. En un mot, il parle en Dieu, il agit selon ce qu'il est,

et selon tout ce qu’il est. Comparez, Ariste, notre religion

avee celle des Juifs, des Mahometans, el toutes les autres que
« vous connaissez; el jugez quelle est celle qui prononce plus
« distinctement le jugement que Dieu porte el que nous devons
« porter de ses altributs '. » Il giudizio divino, onde parla il
Malebranche, ¢ il pronunziato autonomico, con cui I’Ente in-
tende e afferma sé stesso ; pronunziato, da cui deriva I'intelligibi-
lita intrinseca di esso Ente, e che costiluisce propriamente I'ldea.

« Comme l'on peut dire que la raison est une révélation natu-
relle dont Dieu est Pauteur, de méme qu’il 'est de la nature,

Ton peut dire aussi que la révélation est une raison surnatu-

relle, c’est-i-dire, une raison élendue par un nouveaun fonds

des découvertes émanées immédiatement de Dieu. Mais ces

déecouverles supposent que nous avons le moyen de les discer-

ner, qui est la raison méme : et la vouloir proscrire pour faire
« place 4 la révélation, ce serait s'arracher les yeux pour mieux
« voir les satellites de Jupiter 4 travers d'un Lélescope 2. » Ai di
nostri abbiamo avuto I’ esempio di un uomo, che per amore del
lelescopio essendosi aceecato , fini col eredere di poter veder cosi
cieco, senza I’ aiuto del telescopio.

! Entret. sur la métapl., la relig. et la mort, entrel. 14, tom. 11, p. 256, 257.
2 LemnNiz, Noww. ess. sur Ventend. Iaan., liv. 4, chap, 19. — OFuv. phil., éd.

Raspe, p. 471.
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I Samaritani altuali ammettono la risurrezione dei morti, se-
condo la risposta data nel 1808, dal loro prete levita Salamé
a una Memoria del Corancez, spedita in Orienle a inslanza di
Enrico Grégoire. Salamé cila in prova della sua asserzione un
lesto antico, che non ¢ biblico, ¢ appartiene probabilmente a
qualche preghiera della loro liturgia. Siccome le colonie fore-
stiere, trapiantale da Salmanasar in Samaria, e mescolalesi in
appresso a una parle degli antichi abitanti, non professavano il
culto zoroastrico, ma erano dedite all’ idolatria , n¢ d altra parte
apparisce che introducessero idee gentilesche nella loro nuova
palria; siccome anche non & probabile che venissero dalla
Persia; la fede dei Samaritani nella risurrezione prova due cose :
1° che questo dogma non fu recato di Persia in Palestina, dopo
il vitorno delle due tribu; 2° che era mosaico ¢ anlichissimo,
poiché i Samaritani rigetlano ogni dollrina posteriore. Si noti
quanto sia inverisimile, che la credenza primitiva sia stata alte-
rala dai Samaritani, cosi gelosi dell’ antichitd, che serbano
perfino i caratteri della loro seritlura, rigeltano i punti vocali,
ed eslendono eziandio a queste minuzie il precetlo divino : non
aggiungerele né leverele nulla '. Si consulli eziandio intorno a
questo punto imporlanie la Storia di Unfrido Prideaux 2,

NOTA 24,

Quanto alcuni razionalisti biblici sono ricchi di erudizione,

e d’ ingegno sollili, tanto si mostrano poveri di giudizio, e deholi

* Siuv, pE Sacyy Mém. sur l’c:‘at act. des Samarit,, — Ann. des voy., de la
géogr., cle., par Malte-Brun. Paris, 1808, tom. XIX.

2 Jlist, des Juifs, trad. de Pang., Amsterdam, 1744, liv. 1, tom, I, p. 20,21,
liv. 6, p. 256, 260 ; liv. 15, tom. 11, p. 162.
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inforno a ci6 che riguarda la teologia speculativa. 1 loro sogni ¢

i loro discorsi in questa parte non solo mancano di base, ma ten-
gono sovente del ridicolo ¢ del pucrile. Potrei allegarne molti
esempi, ma mi contento di toccarne un solo, cioé la dottrina degli
angeli, che puo bastare a farei conoscere il valore filosofico di due
novelli critici, altronde dotti, e pigliar, come si dice, due co-
lombi con una fava. Lo Strausse, discorrendo su questo punlo,
cosi parla: « Relativement & la question de la réalit¢ des anges,
« la crilique de Schleiermacher peut certainement étre consi-
« dérée comme (erminant la discussion . parce quelle exprime
« exacltement le résultat des lumiéres modernes vis-3-vis des an-
« ciennes '. » L’ esordio ¢ ben promeltente, ¢ dopo tali parole,
tu potrai essere sicuro, mio buon letlore, che colla eritica dello
Schleiermacher riferita dallo Strausse, possederai il fiore della sa-
pienza moderna su questo proposito. Porgi adunque attente le
orecchie a questa nuova meraviglia, e senti fin dove possa levarsi
I'ingegno umano. « A la vérité, dit Schleiermacher, on ne peut
« pas prouver I'impossibilité de I'exislence des anges; cependant
« toute cetle conception cst telle, qu'elle ne pourrait plus naitre

de notre temps; elle appartient exclusivement & l'idée que

Iantiquité se faisail du monde. On peut penser que la eroyance

aux anges a une double source, I'une dans le désir, naturel

& notre esprit, de supposer dans le monde plus de substance

spirituelle qu'il n’y en a d’incorporée dans l'espéce humaine;

or, ce désir, dit Schleiermacher, pour mnous qui vivons

maintenant, est satisfait quand nous nous représentons que
« ("autres globes célestes sont peuplés semblablement au notre;
« et par li se (rouve taric la premiére source de la croyance
« aux anges % » Tulte le parti di questo passo, son degne
di gran considerazione. Ci s impara in primo luogo, che la
cagion principale, per cui gli antichi popoli, niuno eccel-

! Fiede Jésus, trad., tom. 1, p. 124.
- Ihid.
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tuato , ¢’ indussero a riconoscere I angelica natura, non ¢ gia
I"insegnamento primitivo fondato sulla rivelazione, ma un presup-
posto, fondato sopra un desiderio naturale allo spirito. C’ impa-
rate in secondo luogo, che questo desiderio naturale allo spirito
indusse ad ammetiere I’ esistenza degli angeli, perché altrimenti
la dose di sostanza spirituale, che si trova nel mondo, ridu-
cendosi a quella, che ¢ ncorporata nella specie wmana , cioe
impastata coi nostri corpi, sarebbe stata troppo scarsa, a pa-
ragone della sostanza corporea, e si puo credere, (benehé lo
Strausse non lo dica,) che I’ equilibrio sarebbe mancato; onde
quei vecchi savi, da buoni chimici, rimediarono a questo di-
fetto, supplendo cogli angeli tanto di materia spirituale, che all’
altra contrappesasse. C' imparate in fterzo luogo, che. i trovati
dei moderni hanno reso soverchio questo spediente ; imperocché,
siccome noi ¢i rappresentiamo © globi celesti abitati da creature
simile a quelle del nostro, (il che, come vedete, é lo stesso, che
se viaggiandovi. li frovassimo tali,) scoperta alla quale gli an-
tichi non ebbero la buona fortuna di giungere', le partite sono
oggimai ragguagliate, e non ci ¢ piu bisogno di angeli. Egli ¢
vero che su quest’ ultimo articolo, potremmo aver qualche seru-
polo, e trovar meno concludente I' ingegnoso raziocinio del
teologo tedesco; imperocché, se gli spiriti si debbono pesare
colla stadera, ¢ misurare a spanne od a staia, noi non sarennno
di si facile contentatura, e ci parrebbe, che anche popolando i
piancti, (e non gid tutli i globi celesti, se¢ lo Schleiermacher non
li riempie di salamandre,) sarebbe tanta I’ immensita dello spazio
tuttavia deserta, ¢ piena solo di Iuce o di etere, che la dose di
sostanza materiale non verrebbe Dbilanciata dagl’ inquilini (i
pochi e piccoli globi. Tanto pitr, se gli abitatori intelligenti dei
pianeti, proporzionatamente all’ esiensione delle terre che oceu-

pano, sono eziandio in pochissimo numero, come accade degli

t [] contrario & probabile di molti antichipopoli, quali fureno gl’Iraniesi, g’ Indi,
i Caldei, gli Egizi, cd & certo di aleuni filosofi, come Empedocle, Demnerito, ecc.

HIR 28
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uomini, i quali si puo dir che scompaiano, se si ragguagliano a
una sola famiglia &’ inselti, ¢ si paragona, verbigrazia, la loro
statistica a quella delle locuste , delle formiche e dei tafani. Perd,
se ragionassimo, secondo i principii dello Schleiermacher, non
diffideremino di poter trionfare, ¢ mostrar plausibile che nell’
economia del mondo gli angeli non son divenuti superflui, anche
per questo rispetto, e che eziandio dopo le induzioni dei moderni
astronomi, possono avere almeno qualche tempo da vivere. Ma
io confesso di essere alquanto difficile, quando si tratta di cor-
roborare gl’ insegnamenti rivelati colle conghietture razionali.
L’ importanza degli spiriti non si debbe stimare a peso od a nu-
mero, né misurare col braccio o colla bilancia ; tanto che, se una
sola creatura intelligente si trovasse nell’ inlero universo, essa
basterebbe a pareggiare ed a vincere in cecellenza tutto il resto
del creato.

11 dettato della rivelazione sull’ esistenza degli angeli é corro-
borato veramente da molle convenicnze e probabilita razionali,
di cui lo Schleiermacher non fece parola. Le quali, non che sca-
pitare per gl’ incrementi della scienza moderna, se ne vantag-

giano, e cavano da essi una forza, che non potevano avere anli-

camente. Una delle verita scientifliche, che I’ analisi dei moderni
ha messo in luce, ¢ che fu conosciula bensi, ma non dimostrata
con rigore, (per quanto sappiamo, ) dagli antichi, ¢la relativita
delle sensazioni, e quindi delle proprieta degli oggetti, riposte
in una mera impressione sensibile. La filosofia ha scoperto che
questo gran mondo maleriale, il quale, benche¢ sia finito, sbi-
goltisce la nostra immaginazione, non ¢ aliro in sostanza, che una
mera relazione di forze inestese ed incognite verso i nostri sensi,
e il nostro modo sensibile di conoscere. Onde segue, che se i
nostri sensi crescessero in numero , e si avvalorassero di capacita
¢ di forze, la cognizione, che ne deriva, migliorerebbe a propor-
zione, ¢ che quanto ora ¢i sembra una mole slerminata ¢ un tutto
perfetto, riuscirebbe una parte piccolissima e un semplice aspelto
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NOTE. 434
del creato, Ma la cognizione sensitiva non ¢ se non I’ infimo dei
nostri modi di conosecre. Una facolla superiore, cioé la ragione,
ci svela un altr’ ordine di cose, che ¢ tanto superiore alle forze
dell’ intelletto , quanlo I' universo malteriale sovrasta all’ appren-
siva dei sensi e della immaginazione. Tal ¢ il mondo intelligibile ;
il quale abbraccia le sostanze, le cause, e le innumerabili relazioni;
e incominciando dall’ Ente assoluto e causante, ¢ stendendosi
fino all’ ultima delle forze create, ci mostra in ciascuna di queste
un piccol mondo potenziale, che va lentamente esplicandosi nel
tempo ¢ nello spazio. Uscendo quindi dai confini del tempo e dello
spazio, ¢ sollevandosi alle realta esteniporanee e sopramondiali,
ci apre I’ ordine morale delle esistenze, la realtd apodittica della
vita futura, la durata sempiterna degli spiriti, e ¢i fa presentire.
al di li di questo mondo corporeo, un altro mondo, cio¢ I’ uni-
versith delle intelligenze create. Tal ¢ il sublime concelio, che
troviamo adombrato nei migliori antichi, e¢ singolarmente in
Platone ; tal &, oltre la tradizione, il processo ontologico, per cui
essi ammettono una gerarchia spirituale d’intelligenze pure, ¢
superiori all' uomo; e non gia quei poveri argomenti, di cui fa
menzione lo Schleiermacher. Che se il pensator volgare non ha
delle verita razionali altro che un concetto confuso, e non sa trovar
nulla di positivo e di reale, fuori dei sensi ¢ della immaginativa;
avviene il contrario al vero filosofo; il quale, paragonando I’ evi-
denza, la certezza, il valore obbiettivo dei due ordini di
csistenza, non dubita di conchiudere, che le cose soggetle al
senso non sono che una piccolissime parte dell’ universo, e che
i mondo intelligibile dee essere unteriore e superiore al mondo

sensibile. La rivelazione conferma e determina in modo pit

speciale e preciso questa conoscenza generica della ragione,
insegnandoci, che wn ciclo di creazione spirituale precedette il ciclo
della creazione materiale ', e che questi due cicli concorrono uni-

1 Vedi fra gli altri I' Anquetil, che raccolse molti passi dei Padri, e di altri
seriltori ceclesiastici su questo proposito nella sua Dissertatio in qua.... summa

ovientalis sysiemalis inquiritur, premessa all’ Oupnek’ hat.
28.
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tamente a produrre un solo universo, come I’ invoglia organica ¢
1" anima dell’ uomo formano una sola persona, ¢ il microcosmo
si effigia sul megacosmo. Quindi nasce il doppio dogma rive-
lato della preesistenza degli angeli, ¢ della loro maggioranza e
azione sulla natura; azione, che si trova espressa chiaramente
nella Bibbia, e non si puoé negare da chi ¢ Cristiano. Considerate
per questo verso, le angelofanie , le ossessioni, ¢ simili fenomeni
sovrannaturali, occorrenti negli annali della rivelazione, non
contengono pitt la menoma inverosimiglianza, ¢ non sono che

¢ particolari concreti ¢ vivelati , determinativi di una generalit

razionale. Né tali fenomeni sono veramente sovrannaturali, se
non rispetlo a una parte della natura, cui sovrastanno, e alla
conoscenza conereta, che ne abbiamo , non ottenibile per mezzi
naturali ; nello stesso modo, che I’ azione dell’ anima sul corpo €
sovrannaturale, riguardo alla natura corporea, e la cognizion

razionale , in ordine alla sensitiva.

Quesle filosofiche analogie possono essere recale ancora pilt
innanzi. Nel mondo intelligibile, che la ragione ci svela, tro-
viamo le idee ¢ le forze. La forza ¢ U ides individuale per via
della creazione. Noi conosciamo naturalmente molte di queste
forze, per mezzo dei fenomeni sensibili, che le accompagnano ,
¢ che hanno verso di quelle le relazioni degli accidenti verso la
sostanza , e degli effetli verso le loro cagioni. Cosi, per esempio,
noi conosciamo la forza spirituale dell’ animo nostro, mediante
la forma sensibile della coscienza; le forze organiche ¢ inorga-
niche della natura, mediante i fenomeni ¢ le impressioni sen-
sate, che ne derivano. In ogni caso, fuori dell’ Idea, che ¢ lo
schietto intelligibile, noi apprendiamo la nolizia delle forze, o sia
idee individuate, coll’ aiuto delle forme sensibili, che le rives-
tono. Ora, che cosa sono gli angeli, secondo il concetlo genuino
della rivelazione, se non forze, cio¢ idee individuate, intelli-
genti, libere ¢ destituite di forma sensitiva? Percio il solo di-
vario, che corre tra le forze angeliche e le forze naturali, sié,
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che quelle, essendo disgregate da ogni forma sensitiva, sono
inaccessibili al nostro senso intimo e ai sensi esteriori. Ma siccome
I esistenza e la maggioranza del mondo intelligibile ci sono genc-
ricamente insegnale dalla ragione; siccome quesia ¢ induce a
credere che il mondo sensibile ¢ un solo aspetlo dell’ esistenza
universale; qual ¢ il presupposto, che vinca in probabilita filosofica
la realtd delle intelligenze separate ? E quando a questa probabiliti
razionale s’ aggiunge I’ autoritd della rivelazione, che si desidera
di pit per mutar la verosimiglianza in certezza? Il che tanto ¢
vero, che il dogma degli spiriti sovrumani ¢ comune a tutti i
popoli antichi e moderni, e ai filosofi pit illustri di ogni tempo ;
e alcune delle nazioni piu vetuste, come per esempio le popola-
zioni iraniche, serbarono un concetto pitt distinto ¢ meno alte-

rato della doppia creazione, ¢ della perfezione tipica, comune alle
angeliche nature. 11 che si vede chiaramente nel Ferestea degl’

Indi 1. e nei Ferveri dell’ Avesta.

Continuiamo a leggere il ragionamento dello Schleiermacher.
« La seconde source est dans I'idée qu’on se fait de Dicu comme
d’'un monarque entouré de sa cour; cette idée m'est plus la
nolre. Nous savons maintenant expliquer par des causes natu-
relles les changements dans le monde et dans humanité, que
jadis on s'imaginait étre T'ecuvre de Dieu méme agissant par le

9

« ministére des anges *. » Si noli in prima la definizione, che

qui si da della scienza moderna. Nous savons maintenant expliquer

par des causes naturelles... Ma ¢he cosa sono quesle cause naturali,
s¢ non cause secondarie, cio¢ effetti? E ancorché le conosces-
simo, escluderebbero esse le cause superiori? No certamente :
una causa inferiore non osta a una causa superiore, come
la causa seconda, qualunque sia il suo grado, non impedisce

1 Intorno al fereschtehha, che & il terzo mondo degl’ Indiani, ciot il mondo
degli angeli, vedi I' Anquetil (Qupnek., tom. 1, p. 147).

2 Strauss, loc. cit.
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la causa prima. Se non che, ¢écgli vero che la scienza moderna versa
nell’ esplicare i fenomeni colle loro cagioni naturali? Qui v’ha
un grandissimo equivoco, che importa assai di rimuovere. Sotto
il nome di cagioni naturali si possono intendere le leggi della
natura, governatriei dei singoli fatti, e note per osservazione ¢
per esperienza. Ora queste leggi non sono altro che certe rela-
zioni di similitudine correnti fra i fenomeni naturali, cioé fra

gli effetti, di cui abbiamo sensala notizia. Tali elfetli, e le

attinenze di somiglianza o dissomiglianza, che passano fra loro.
debbono avere cerle cagioni seconde, da cui provengono. Quali
sono (ueste cagioni? Le forze, che chiamansi naturali. Conosciamo
noi in s¢ slesse queste forze? No : la sola nolizia concreta, che
possiamo averne, riguarda i loro elfelli. Se adunque voi inten-
dete, sotto il nome di cause naturali, le forze produltive dei
fenomeni, tanto ¢ lungi, che la scienza moderna le spieghi, che
anzi clla le dichiara inesplicabili, e in questa modesla confessione
&’ ignoranza consisle massimamente la superioritd del sapere
moderno su quello degli antichi ; i quali, lentando I’ impossibile,
e andando a caccia delle cause efficienti, inarrivabili all’ umano
ingegno, perdevano il loro tempo, trascuravano la sicura e frut-
tuosa ricerca dei fatti sensibili, ed crano fanciulli a rispetto
nostro nella maggior parte di quelle discipline, che or si chiamano
naturali o fisiche. Vedele adunque quanto vi apponghiate, scan-
biando in prima gli anlichi coi moderni, ¢ poi dando a quelli un
biasimo ¢ a questi una lode, che sarcbbero ingiuslissimi, se fon-
dato fosse il vostro scambio. Se poi, sotto il nome di causc
naturali, intendete solamenle le leggi, egli ¢ vero che noi espli-
chiamo con esse i fenomeni; il che torna a dire, che esplichiamo
i fatti particolari coi fatti generali. Ma i falti, ¢ le leggi, che li
governano , presuppongono alcune forze, cioé alcune sostanze
seconde e causanti, che li producano; le quali forze sono inac-
cessibili alta nostra cognizion sensitiva, e apprensibili solo in
modo generico e indeterminato dalla razionale. Ora, se I’ essere
concreto di tali forze ¢ inarrivabile, egli ¢ vano il voler delinire
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col lume naturale che cosa siano in sé stesse, se ve ne abbia

di uno o piu generi, qual sia 1" intima loro essenza, e il modo di

operare, se ciascuna operi da sé sola, o le une abbisognino del
concorso delle altre ; e quindi il raziocinio dello serittore tedesco,
per escludere la possibilita o la convenienza del concorso di
certe forze sovrumane negli eventi di natura, non ha pitt aleun

valore.

Riguardo all’ altro punto del ragionamento sovrallegalo, noi
saremmo veramente impacciati, se provar volessimo che Iddio
¢ un monarca, il quale al di d’ oggi ha ancor bisogno di corte.
Ma per buona ventura, non abbiamo mestieri di entrare in questo
spinaio, e possiamo rispondere al valente critico con idee, che sono
ancora le nostre, ¢ vogliamo sperare le sue, e quelle del secolo,
poiché il buon senso é, o almeno dee essere , comune retaggio di
ogni uomo ¢ di ogni tempo. Distinguasi il simbolo dal concetlto.
Daniele, verbigrazia, rappresentd gli angeli sotto una imagine
propria del paese e dell’ eti, in cui visse, ¢ non avrebbe potuto
fare altrimenti, senza contravvenire all’ ufficio principale dello
serittore, che ¢ quello di lasciarsi intendere, e di farsi leggere
e gradire da’ suoi coetanci. Ma vogliam credere per ¢io che quest’
uomo straordinario concepisse Iddio, come un re di Babilonia
bisognoso di ministri e di strumenti d¢’ suoi voleri, e cadesse in
un antropomorfismo grossolano, degno al pit di certi corligiani
della etd moderna? Possiam pensar questo di uno serittore, che
con tanto splendore di cloquenza e di poesia dipinse il nulla
della mondana potenza, e strappo di fronle al couquistatore
quell’ aureola di divinitd, con cui I’ orgoglio ¢ la viltd degli
uomini sogliono fregiare il regio diadema? Egli ¢ tullavia veris-
simo nell’ imagine del profeta esservi un elemento ideale, che
non si puo rimuovere dal pensicro dello serivenle, come non si
dilnnga né anco da quelle idee, che sono, o almeno debhono essere
{e nostre. Or qual ¢ questa idea, adombrata dal simbolo di una
corte? Non creder mica, che io qui voglia nobilitare ¢id che
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oggi s'inlende sollo queslo nome, e che fu spesso segno alle
sante ed eloquenti invellive dei pitt grandi oratori, che abbiano
illustrato il pulpito caltolico. L’ idea, di cui parlo, ¢ la gerarchic
delle forze esecutrici e subalterne, intorno alla forza legislatrice e
principale. Ben vedi, che questa corte non ha nulla di abusivo
¢ di scandaloso, e che appartiene non meno alle repubbliche che
alle monarchie ¢ a qualunque governo, senza né pur eccelluare

quello della societd domestica. Ora questa corte legittima, anzi

essenziale a ogni ordine, a ogni composizione organica, a ogni
armonia, gli uomini non saprebbero inventarla, n¢ immaginarla ;
non saprebbero né anche imitarla bene o male nelle loro institu-
zioni, se non la trovassero effigiata nella natura, cosi nelle parti
come nel tutto, e se non fosse identica allo stesso concelto di
universo. Il quale, essendo ordinatissimo e indirizzato ad un
fine, ci porge I'idea di una varietd immensa, ridotta ad unita
perfettissimaj e questa idea non & gid il risultato di una osser-
vazione empirica, ma un concelto a prioréi, che ci vien sommi-
nistrato dalla formola ideale . Vedi adunque, se dir si possa
che gii antichi teologi abbiano tolto il concetto del mondo degli
spiriti dalle miserie di una corte terrestre, ¢ non anzi si debba
affermare che i primi institutori delle nazioni modellarono le
forme politiche degli siati sull’ idea di quell’ armonia cosmica, di
cui il mondo spirituale ¢ il grado pitt sublime, e pitt prossimo
all’ Ordinatore dell’ universo. Certo non sono gli uomini, che
hanno locato il sole nel centro del creato, condultore dei globi
celesti, come un pastore destinato a guidare il gregge innumera-
bile dei viventi. Anzi non potrebbero né meno conoseere che il
sole ¢ il monarca del mondo materiale, se la ragione non desse
loro I'idea dell’ ordine; cio¢ della varieta ridotta a unitd; idea
dipendente da quella della causa creatrice ¢ ordinatrice. Cosic-
ché, se per una parle noi pigliamo dalle cose materiali ¢ terrestri
le metafore, con cui esprimiamo il governo universale della Pro-

1 Supra, cap. B, art. 4.
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videnza ; dall’ altra parte questo governo ci da I'idea, che cerchiam
di effettuare il meglio che ci ¢ possibile nei vari ordini della vita
sociale. Or che cos’ € in sé slesso il governo della Providenza, se
non I’ azione della Causa prima, che si vale delle cause seconde
¢ superiori, per mettere in molo e governare le inferiori, ¢ procede
cosi di grado in grado fino ai pit bassi regni della natura? Lo
Schleiermacher nega forse che vi siano cause seconde? Ovvero
afferma che, essendovene, Iddio non possa valersene nell’ ammini-
strazione del mondo? O che non sia convenicnle alla sua sapienza,
e conforme allo slesso ordine cosmico, il valersene in effetto? Anzi
io lrovo che egli, ¢ seco tulli i razionalisli, non che negare od esclu-
dere le cause seconde, ne esagerano I’ azione, poiché reputano im-
possibile I'inlervento straordinario della Causa prima. Contraddi-
zione, che non ¢ certamente la meno illustre ¢ notabile dei
moderni filosofi ; i quali, mentre da un lalo rigettano la possibilita
del miracolo, perché non istimano opportuno che lddio inter-
venga immediatamenle nell’ amministrazione dell’ universo, dall’
altro lato Ui dicono che il dogma degli angeli ¢ una chimera,
perché « Dicu a le moins besoin de linlervention des anges pour

« agir sur le monde, sl y esl permanent ; ¢ce n'esl qu'autant qu’il

« siége sur un (rone reculé dans les hauleurs des cicux, qu'il lui

« [aul envoyer des anges ici-bas pour faire exécuter ses volonlés
« sur la Llerre ', » Che il Creatore abbia d’uopo di ministri per
governare le cose da lui creale colla sua parola, ¢ non meno
puerile e ridicolo che empio ad immaginare; e qual ¢ il difensore
dell’ esislenza angelica, che abbia proferito una tale assurdita?
Ma che 1ddio, avendo crealo le forze, cioé¢ le cause seconde, si

serva delle une per operar sulle altre, non che ripugnare o discor-

1 Stauss, loc. cit., p. 125. Si noti, che presupposta I’ esistenza degli angeli,
gli stessi miracoli si possono concepire, come operati mediatamente da Dio ;
sentenza avvalorata da molti luoghi biblici; seeondo la quale, i miracoli differi-
rebbero solo dagli eventi consueti, in quanto Ie cause seconde produttive di questi

sono naturalmente conoseibili.
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dare dalle sue perfezioni, ¢ lanlo certo, che allrimenti non si
potrebbe comprendere I’ armonia del mondo, ¢ la sapienza di

Colui, che lo ¢reo. 11 mondo spirituale e materiale, anche rimossi
gli angeli, non & e non puo esser altro, che una gerarchia di forze

libere o fatali, operanti le une sulle altre, e concorrenti col loro

intreccio e colla loro azione reciproca a produrre I’ armonia univer-
sale sotto I’ azione e U indirizzo supremo della Causa prima e
creatrice. Coloro, che ammettono gli angeli, non alterano punio
quest’ ordine , né vi aggiungono esscnzialmente nulla ; se non
che, olire i vari gradi delle forze naturalmente e razionalmente
conoscibili, onde si compone la gerarchia universale delle cause
scconde, ammettono una serie di agenti, conti per la rivelazione
sola, benché la loro posizione mediana fra Dio e I’uomo si appoggi
ad alcune probabilitd razionali. Che cosa v’ ha dunque di strano
in questa sentenza, o di alieno dalla buona logica ? Ma Iddio non
ha bisogno di angeli. Sapevamcelo ; ma sarebbe difficile il provarlo
a tenore del razionalismo, che, negando la possibilita dei mira-
coli, disdice al Creatore il potere d’ inlerporsi direttamente fra le
cose creale. Se non che, non si tratla mica di provare a prior:
I'esistenza degli angeli; i quali, essendo creati e contingenti, non
possono essere dimostrati a priord pin che le altre parti dell’ uni-
verso. Ma si tratta di vedere, se chiarito questo fatlo a posteriori,
cio¢ coi documenti della rivelazione, vi si trovi qualcosa di
ripugnante o di poco confacente alle perfezioni divine e agli ordini
mondiali. Nel qual proposito, io sfido risolutamente (ulti i razio-
nalisti del mondo a recar qualche ragione, non diro concludente
¢ dimostrativa, ma solamente plausibile.

Dopo 1 bei ragionamenti allegati, che come il lettore ha potuto
vedere, finiscono la discussione, lo Strauss conchiude trionfal-
menle : « Ainsi la eroyance aux anges n’a pas un seul point par
« ol elle puisse se fixer véritablement dans le sol des idées mio-
« dernes, et elle n'existe plus que comme une tradition morte, »
¢ ticne il discorso dello Schleiermacher, come il « résultal des
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« connaissances modernes.... négatil de I'existence des anges . »
Se pel suolo delle idee moderne, s’ intende il sensismo, I’ autore ha
perfettamente ragione ; poiché in effetto la causa, per cui il dogma,
di cui parliamo, e le altre veritd rivelate, sono oggi una tradizione
morta agli occhi di molti, & la filosofia sensuale, signoreggiante
solto mille forme, schietle od ipocrile , nelle opinioni del secolo.
Ma badi bene il erilico tedesco, che se nel suolo del sensismo il
sovrannaturale non alligna, cio che é spirituale anche secondo gli
ordini di natura, non ci pu6 meglio attecchire e fruttare; tanto che
chiunque rigetta I’esistenza degli spiriti sopramondiali, perche non
si veggono né si {occano, perché non sono sensalamente appren-
sibili, (giacché a questo si riduce in sostanza I’ achilleo della
sapienza moderna,) dovrd parimente dar lo sfraito agli animi
umani, considerati, come soslanze spirituali, distinte da Dio e
dalla materia, e farsi panteista o materialista. E tali infatti sono
le ullime conclusioni della scienza regnanle in questa e nella
passata etd. Gli angeli dunque possono darsi pace di questla sen-
tenza lanciata contro di essi dal senno moderno, poiché sono in
buona compagnia, ¢ le sorli loro sono congiunte a quelle del vero
Dio, dell’ immortalita dell’ anima, della virtii gratuita, dell’ ordine
morale, del vero razionale e rivelato, e di quanto v’ha di pit
bello, di pivt nobile, di pitt grande nell’ universo. E che importa,
s¢ non hanno i filosofi per amici? La sventura non ¢ grave, in un
tempo, che non istima degno del titolo di filosofo, se non chi
manca della cosa rappresentata da esso. Al qual novero é verosimile
che appartenga ilsig. Strausse, il quale ci dice confidentemente nel
principio del suo lavoro, che « il eroit posséder au moins une

« qualité, qui I'a rendu plus capable que d’autres de se eharger
« de ce travail 2. » Vuoi sapere, qual sia questo privilegio ma-
raviglioso posseduto dall’ autore? Senli : « De notre lemps, les
« théologiens les plus instruits et les plus ingénicux manquent

1 Syraussk, loc. cil., p. 124,
2 Jbid., loc. cit., p. 7.
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généralement d’unc condition fondamentale, sans laquelle,

malgré toule la science, rien ne peul étre exécuté sur le terrain

de la crilique, & savoir un cceur el un esprit affranchis de cer-
« laines suppositions religicuses el dogmatiques, el de bonne
« heure 'auteur a acquis cet affranchissement par des études phi-
« losophiques *. » Vedi che buona fortuna! E non creder mica,
che questa sia una millanteria, una spaccata, senza fondamento;
poiché I’ autore ha avuto cura di mostrare col falto ogni qualvolta
gli torna in acconcio di entrare nelle materic speculative, ch’ egli
¢ degnissimo delle lodi, che si altribuisce. Gli squarei citati
possono darne un saggio baslevole; e se, a giudizio di lui, la
crilica dello Schieiermacher sull’ esistenza degli angeli « peut
« certainement étre considérée comme lerminant la discussion, »
io porto opinione che I'elogio di questa critica sia pitt che
sufficiente, per far toccar con mano il valore filosofico del sig.

Strauss.

NOTA 25,

11 razionalismo teologico si fonda nella confusione della scienza
acroamatica colla essoterica. 11 miracolo ¢ il mistero, cioé la
storia e il dogma sovrannatlurale, appartengono alla prima, non
alla seconda, alla midolla, non alla corteccia, alla scienza sacer-
dotale, non alla popolare. Cio che il prova si ¢, ch’ egli ¢ impos-

sibile il trovare il menomo cenno di una sapienza inleriore, della

quale i racconti evangelici ¢ i dogmi crisliani siano slati la sim-

bologia ; laddove nei falsi evangeli ¢ negli seritti degli erelici ¢
talvolla dei catlolici stessi, troviamo una mitologia ¢ una simbolica

di quella storia.
NOTA 26.

Allri si maraviglierd forse che io parli spesso nel mio libro del

racconlo mosaico sopra Bahele, e sulla confusione delle lingue,

1 STRAUSSE, p. 8.
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come di un fatlo, e non come di un mito, secondo I’ uso corrente.
Caro lettore, sappi, che in queste materie, ¢ in tutlocio che si
aspetla alla scienza del vero, io non mi tengo obbligato a seguire
le leggi delta moda. Anzi, generalmente parlando, io antepongo
in questo proposito le cose anliche, o se vuoi anco le anticaglie,
alle modernita; e eredo di appormi. Né stimo pure che la novita
ne scapili; giacche oggi usandosi di porgere a chi legge un piat-
tellino di quel medesino, dovendo io sceglicre fra ripetizione e
ripelizione, il rimasticare le cose antiche mi riesce pitt saporoso
¢ confacente allo stomaco, che il biasciare quelle di ieri. Le quali,
benché prossime di data, non lasciano di essere affumicate, e
rancide, ¢ rugginenti piti che le lontanissime; come le piramidi
di Egillo sono assai piu fresche che le ciarpe dell’ altro lustro,
che si vendono dal rigatticre. Questa faceenda dei simboli e dei
mili biblici portata da Berlino a Parigi, e quindi spedita a corso
di posta nelle altre citta d’ Europa, dee far sorridere coloro, che
non aspirano a far ridere di s¢ slessi una etd, che forse non
¢ molte rimota. 11 batlezzar poi come mili que’ falli, che lungi
dall’ essere accessorii e isolati, sono principalissimi, si colle-
gano logicamentle coi successi anteriori e posteriori, ¢ sono le
premesse, ¢ come dir la chiave di tutta la storia, qual si ¢ il
grande evento di Babele, ¢ solenne follia. Intorno all’ importanza
sloriea di esso vedi, fra gli altri. Niccold Wiseman nelle sue dolle

Letture .

Gli elementi essolerici sono mitici ¢ simbolici. Gli uni e gli
altri sono esotici ¢ indigeni, ideali ¢ sensibili. Gli clementi sen-

sibili si distinguono in passati o tradizionali, e scientilici o

attuali. I tradizionali si suddividono in cosmogonici ¢ slorici :

1 Tywelve lecl. on the connex. betw. science and revel. reliy., London, 1856,
tect, 2, p. 67-142.
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questi ultimi sono antidiluviani e posdiluviani. Gli elementi scien-
lifici si suddistinguono in psicologici o interni, astronomici e

fisici, eioé risguardanti gli elementi, e le varie parti della natura

lerrestre. Gli elementi ideali sono intelligibili e sovrintelligibili :
entrambi si sottodividono in teologici, morali e cosmologici. Ora
non si trova quasi un mito o un simbolo antico, che non comprenda
parecchi di questi elementi; e molti se ne danno, che la maggior
parte ne abbraceiano. Rechiamone un esempio.

0
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Tulle quesle allusioni del mito simbolico dei Persiani paiono
fondate pitt o meno chiaramente sul testo dei libri zendici ; salvo
solo I’ astronomica, che confesso esser meramente conghiettu-
rale, ¢ I’ho messa per compicre il quadro di quel sineretismo,
onde parlo ncl testo, proponendomi  illustrare con un esempio
il concetlo di tal sincretismo, anziché di applicarlo criticamente
a un caso parlicolare. Nel reslo, che il mito di Aoma abbia un
valore, eziandio astronomico, io 1'ho per probabile, indotlo da
molle ragioni, che non ¢ qui luogo I esporre. Dird solo, che a
chiunque sia versato nello studio delle antiche mitologic non dee
parer verosimile che un emblema cosi vetusto e moltiforme, come
quello di Aoma, non si atienga al sabeismo antichissimo dei popoli
iranici. Ho aceennato Mercurio, atleso le molie analogic di Aoma
con Ermete ¢ Budda, gid avvertite dal Creuzer. Né rileva che a
questo pianeta si possa riferire uno dei sette Amscaspandi, o
Venant, uno degl’ Izedi; imperocché, lasciando stare che questa
opinione del Rhode & forse pit ingegnosa che fondala sui docu-
menti, ciascun sa I’ uso orienlale di accumulare le forme allego-
riche sopra un medesimo soggello; del qual uso I’ Iranismo stesso
da molti esempi, parecchi dei quali appartengono pure alla mito-
aralia astronomica. Sul valore aslronomico di Aoma ossia O, vedi
il Guigniaut (Relig. de Pantiq., de Crewzer, tom. I, part. 2,
p. 715, not.).

NOTA 28.

11 sensismo in filosofia, il politeismo ¢ I'idolatria in religione
muovono dagli stessi principii, cioé non solo dalla corrutlcla del
cuore, ma eziandio da quella morale impotenza, in cui ¢ posta la
mente umana, di levarsi dalle esistenze all’ Ente schiclto, ¢ di
soltordinare la sensibilild alla ragione. Notisi infatti che in quasi

(utti i sistemi politeistici, senza ecceltuare i pit barbari, come il

cullo dei fetissi, Ia notizia del Dio supremo non ¢ mai affatlo
spenta; spento ¢ bensi il cullo di esso Dio; onde I'Idea, che
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NOTE. 449

riverbera tuttavia nella riflessione dall’intuito, ¢ rimossa sola-
mente dalla religione, cioé dall’ ossequio libero, interiore ed este-
riore dell’ uomo. 11 che aggrava la colpa di lui, aggiugnendo alla
cecita idolatrica e alla superstizione, I’ empieta. Lo stesso accade
sottosopra ai sensisti ed agli atei, generalmente parlando.

NOTA 29.

Cicerone duolsi che Omero abbia fatto gli Dei a imagine degli
uomini, e non il contrario. La sua maraviglia sarebbe cessata, se
avesse conosciuto la corruzione primitiva, cioé la caduta e la
rimozione dell’ esistenza dall’ Ente, per cui quella ¢ inclinata a
tramutare I' Ente in s¢ medesima, pit tosto che a trasformare al
possibile s¢ slessa nell’ Ente. L’ aniropomorfismo e I’ croismo
erano inevitabili nel gentilesimo. Imperocché il gentilesimo, come
ogni falso sistema di filosofia e di religione ¢ essenzialmente
psicologico; e il politeismo antropomerfilico ed eroico non ¢ altro
che un psicologismo essoterico, come la falsa filosofia regnante ai

di nostri & un politeismo acroamatico.

NOTA 30.

La parentela del protestantismo col panteismo ¢ provata non
solo dal moderno panteismo germanico, che ¢ un frutto proprio
della Germania acattolica, ma dalle stesse dottrine dei primi
Riformatori; il che non ci dee far meraviglia, poiché I essenza dell’
cterodossia consiste nell’ idea panteistica. Lutero, Calvino, e quasi
tutti i riformatori eterodossi pit antichi furono fatalisti; e il fata-
lismo s’ accosta di molto al panteismo, e logicamente ne ¢ inse-
parabile. Che se i due maestri pit insigni dell’ eresia, i quali erano
piuttosto teologi che filosofi, non fecero professione cspressa di
panteismo ; Ulrico Zuinglio, che occupa il terzo seggio, non lascia

1. 29
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nulla a desiderare da questo lato. Nel suo trattato sulla Provi-
denza cosi favella : « Quax tamen creata dicitur, cum omnis virtus
« numinis virtus sit, nec enim quidquam est, quod non ex illo,
« in illo et per illud, immo illud sit, creata inquam, virtus dici-
« tur, eo quod in novo subieclo, et nova specie, universalis aut
« generalis ista virtus exhibetur. Testes sunt Moses, Paulus,
« Plato, Seneca. » E accio il lettore non creda che si parli solo
dell’ universalitd di Dio, come Ente assoluto e Causa prima, leg-
gesi altrove : « Cum autem infinitum, quod res est, ideo dicatur,
« quod essentia et existentia infinilum sit, jam constat extra

« infinitum hoc Esse nullum esse posse.... Cum igitur unum ac

« solum infinitum sit, necesse est prater hoc nihil esse . » Non
avendo fra mano le opere dello Zuinglio, ho tolti questi passi dal
Moéhler; il quale osserva, che « une erreur avec laquelle le pro-
« lestantisme a une conformité qu'on ne peut méconnaitre, c’est
« le panthéisme idéaliste qui, durant tout le moyen ige, ne
« {it pas moins de ravages que le dualisme des gnostiques et des
manichéens. Ici se présentent Amauri de Chartres, ct son disci-
ple David de Dinant, les Bisoches, les Dollards, les Béghards,
les Fréres el les Sccurs de I'esprit libre, ainsi que beaucoup
d’autres. L'unité et T'universalité de toutes choses, la nécessité
absolue de tout ce qui arrive, et du mal par conséquent,
I’homme enchainé par les déerets de la Providence, Ie fidéle
affranchi de 1a loi morale, enfin la certitude infaillible du salut
(ici le retour de I’homme & Dieu, son absorption en lui; erreur
« qui se trouve nécessairement dans le panthéisme); telles étaient
« les erreurs cnseignées par ces diflérents sectaires *. » E passando
quindi a parlare in ispecie della dottrina di Ulrico : « Voici les
« idées fondamentales de son c¢erit sur la Providence : ou une
« force quelconque est éternelle, ou bien elle a recu Pexistence.

Y Ap. Moencer, Symb., trad, par Luchat. liv. 1 ehap. 3, § 27. Bruxclles, 1856,
tom, I, p. 224, 223 not.
2 Jlid., p. 222, 225,
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NOTE. 451

Or, dans la premiére hypothése, elle est Dieu méme ; dans la
seconde, elle est créée par Dieu. Mais que suit-il de 12 ? C'est
que tout est Dieu; car étre créé par Dieu, c'est étre un écoule-
ment de sa toute-puissance : tout ce qui existe est de lui, en
lui, et par lui : tout ce qui est, est lui-méme. Ainsi toute force
créée n’est que la manifestation subjective de la force univer-
selle. L'idée de force dans un étre contingent implique contra-
diction, puisqu’alors cet étre serait tout 4 la fois créé et incréé.
Donc vouloir étre libre c’est se faire 4 soi-méme son propre
Dicu ; done la doctrine de la liberté conduit & la divinisation
de 'homme, et 4 la pluralité des dieux par conséquent. L'attri-
but liberté et le sujet créature se heurtent de front.... Notre
auteur revient sur la notion de force créée, et dit: Tout ce qui
existe est I'existence de Dieu, tout ce qui est, est Dieu méme;

car autrement il y aurait quelque chose hors de I'Etre des étres,

conséquence subversive de son immensité. Pour rendre ces
idées accessibles au landgrave de IHesse, il fait cette compa-
raison : Comme les plantes et les animaux sortent de la terre et
retournent dans son sein, de méme en est-il de toutes choses par
rapport & Dieu. Enfin, notre doctrine, poursuit le Réformateur,
jette une vive lumiére sur le dogme de Pimmortalité de Pame;
car clle montre que rien ne peut cesser d’exister, que tout
rentre dans I'Etre universel. De méme aussi la philosophie de
Pythagore, dit-il en finissant, n’est pas dénuée de tout fonde-
ment ; elle renferme méme un sens trés-vrai 1. »

NOTA 31.

I panteismo, negando la creazione, dee necessariamente negare
il sovrannaturale, e percio il miracolo; onde il razionalismo
teologico ne é indiviso, come si vede in Germania. 11 fonda-

1 Loc. cil., p. 225, 225, 226.
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tore del secondo sistema, come altrove avvertimmo *, fu il rin-
novatore moderno del primo, e ne reco le dottrine a un grado
di perfezione dianzi sconosciuto. « Omnia, » dice lo Spinoza, « per
« Del potentiam facta sunt. Imo quia Naturae potentia nulla est
« nisi ipsa Dei potentia, certum est nos eatenus Dei pofentiam

« non intelligere, quatenus causas naturales ignoramus; adeoque

« stulte ad eandem Dei potentiam recurritur, quando rei alicujus
« causam naturalem, hoc est ipsam Dei potentiam ignoramus =. »
E pint innanzi : « Alio loco jam ostendimus leges naturz univer-
« sales, secundum quas omnia fiunt et determinantur, nihil esse
« nisi Dei wferna decreta, quae semper teternam verilatem el
necessitatem involvunt. Sive igitur dicamus omnia secundum
leges natura fieri, sive ex Dei decreto et directione ordinari,
idem dicimus. Deinde quia rerum omnium naturalium potentia,
nihil est nisi ipsa Dei potentia, per quam solam omnia fiunt et
determinantur; hine sequitur quicquid homo, qui etiam pars
est nalur, sibi in auxilium, ad suum esse conservandum parat,
vel quicquid natura, ipso nihil operante, ipsi offert, id omne
sibi a sola divina potentia oblatum esse, vel quatenus per huma-
nam naturam agit, vel per res extra humanam naturam. Quic-
quid itaque natura humana ex sola sua potentia praestare potest
ad suum esse conservandum, id Dei auxilium internum, et
quicquid preterea ex poientia causarum externarum in ipsius
utile cadit, id Dei auxilium externum merito vocare possumus.
Atque ex his ctiam facile colligitur, quid per Dei electionem

sit intelligendum, ete. ®. »

NOTA 32.

Gli eretici , quando s’inlromettono di filosofare, recanc quasi
sempre nelle speculazioni la loro cterodossia religiosa; ond’ é

T Teor. del Sovr., not. 76, p. 442, 443.
* Tract. theol. pol., cap. 1. — Op., tom. I, p. 171.
3 Ibid., cap. 3, p. 192, Cons. cap. 6, p. 253 seq.
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NOTE. 455
raro il trovare un Cristiano acattolico, che sia buon filosofo. II che
non ¢ meraviglia ; giacché I’ ortodossia in filosofia ha la stessa
radice, che I’ ortodossia in religione. Sarebbe cosa curiosa, e
finora intentata, il ricercare gli elementi filosofici ed eterodossi,
che si trovano nelle dottrine degli eretici piit illustri, e special-
mente degli Ariani; la dottrina dei quali, filosoficamente consi-
derata, € un affinamento di quella degli gnostici, ¢ una spezie di
emanatismo o di panteismo innestato sui dogini eristiani. Ma ¢io
sarcbbe materia di lungo discorso. Per ora mi contentero di
accennare un solo esempio pint facile; cioé quello dei Pelagiani.
Pelagio fu indotto in errore dal metodo psicologico ; imperocche,
se altri ammette il fatto dell’ arbitrio, come primitivo, ¢ vuol salire
da esso a concepire I'azione di Dio, I'onnipotenza di quest’
azione ¢ I’ eflicacia della grazia ne vengono necessariamente dis-
trutte. Ma se all’ incontro I’ arbitrio dell’ uomo si concepisce,
come un fatto sccondario, e come un effetto dell’ atlo creativo,
tanto ¢ lungi che ripugni all’ eflicacia dell’ azione divina, che anzi
non si puoé piu intenderc senza di essa. E veramente, nel punto
di veduta ontologico, nulla é piu chiaro e certo di questa propo-
sizione , che Zddio muove efficacemente I’ arbitrio, senza necessitarlo,
perche I’ arbitrio sussiste in potenza e in quanto é U effetto di una
continuatu creazione. Percio, se si discende da Dio all’ uomo, invece
di salire dall’ uomo a Dio, il Pelagianismo e tutti gli errori consi-
mili, non che parere plausibili, si mostrano assurdi. Io vorrei

pregare i (eologi, che daranno un’ occhiata a questo mio scritto,
di attendere in modo speciale a questo punto rilevantissimo, cio¢
all’ applicazione dell’ ontologismo alle scienze sacre, che furono
spesso viziate dal metodo contrario. Imperocche io tengo per ferino
che le doltrine religiose trattate con metodo ontologico e se-
vero, ne acquistercbbero una evidenza, precisione ed efficacia
assai superiore a quella, che hanno nclla maggior parte dei libri

moderni.
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11 Pelagianismo preso nella massima generalild é il psicologisnio

o subbiettivismo applicato alla volontd umana, come il sensismo
o il razionalismo ordinario ¢ il psicologismo applicato all’ intel-
letto. Che cos’ ¢ infatti I’ azione di Dio sull’ arbitrio, se non
I intervento dell’ Ente causante nel giro degli affetti e dei voleri,
come I'ldea obbiettiva ¢ I'intervento dell’ Ente intelligibile negli
ordini della cognizione? E siccome nella vila conoscitiva I' Ente
si manifesta, come intelligibile ¢ come sovrintelligibile , secondo
il doppio sistema della natura e della rivelazione ; altrettanto
accade nella vita operativa, dove la premozione di Dio é naturale
e sovrannaturale ; e pel secondo rispetto, grazia si appella. 11 Pela-
gianismo nega il doppio concorso di Dio sulla volonld umana,
come il razionalismo comune esclude I intervento divino dall’
intelletto , e nega del pari la divinita dell’ intelligibile, ¢ la realti
del sovrintelligibile rivelato. Onde si pud dire con una formola
cristiana , che questi duc sistemi negano I’ influsso naturale ¢
sovrannaturale del Verbo e dello Spirito sull’ uomo. Laonde sono
entrambi una eresia filosofica ¢ teologica, e per la connessild, che
hanno fra loro, tendono ad accozzarsi, ¢ si accozzano in effetto;
siccome puo vedersi, pel verso teologico, nel sistema dei
Sociniani, degli unitari e dei razionalisti biblici; e pel verso
filosofico, in tutti i sistemi pit cclebri della filosofia moderna ,
posteriori al Malebranche., E la formola generale dell’ crrore,
filosoficamente ¢ teologicamente considerato, si puo esprimere,
dicendo, cly esso ¢ U esclusione dell’ Ente dal givo dell’ esistenza,
la rimozione di Dio, come insidente ed ugente naturale e sovran-
naturale, dall’ anima wmana; ed & quindi un vero ateismo;
perché il negare Iddio o il sequestrarlo dalle esistenze, ¢ ren-
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NOTE. 45
der queste indipendenti da lui, & una cosa sola in buona filo-
sofla.

1I fato dei Pelagiani moderni somiglia a quello dei razionalisti.
Questi derivando I’ Idea dall’ attivita dello spirito , e predicando
I’ autonomia della ragione umana, invece di atterrare il sensismo,
giusta il loro proposito , non hanno fatto che trasformarlo, intro-
ducendo una spezie di ragione, che non differisce dal senso,
essendo relativa ¢ subbiettiva, con’ esso; laonde al di d’ oggi non
dee piu parere strano I affermare che il razionalismo posteriore
al Malebranche non é altro, che una trasformazione del sensismo. 11 che
dovea di necessita succedere ; poiché non correndo aleun mezzo
fra I’ Ente e lesistente, il Creatore ¢ la creatura, non pué passar
pure alcun mezzo fra I’ Idea obbietliva e il senso subbiettivo ;
onde, come I'Idea fu scquestrata dall’ Ente, (il che si fa da
tutti i razionalisti moderni,) essa dovetle di necessita entrare
nella categoria del senso. Condotti dal medesimo falo, i Pelagiani,
che negano I’ azione divina sul cuor dell” uomo, sotto pretesto di
tutelare ¢ di allargare la liberta, debbono logicamente riuscire al
fatalismo; perche un arbitrio non sostenuto, né mosso, né indi-
rizzato da Dio, dee soggiacere agli stimoli psicologici ed al
senso; dee di necessita essere passivo, anziche attivo; dee in-
somma far parte di esso senso, ¢ soggiacere a lutte le sue con-
dizioni. E di vero ciascun sa che il sensismo psicologico conduce
al fatalismo; ma il psicologismo e il razionalismo moderno,
essendo un sensismo palliato, debbono, rispetio all’ arbitrio, par-
torire le conseguenze medesime. All’ incontro, il vero razionalismo,
che ¢ ontologico ed obbiettivo, mette in sicuro la liberta dell’ uomo,
dandole per principio e per base I Ente assoluto, e si riscontra con
quell’ antico e profondo dettato della rivelazione, che la volont
umana non pud dirse veramente libera, se non é nelle mani di Dio.
Imperoé non v’ ha nulla, che alla necessita pit si opponga, di quell®

azione divina, che risplende negli ordini naturali pel solo lume
di ragione. e nei sovrannaturali é I’ anima del Cristianesimo. Per
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456 NOTE.

dedurre il fato da essa, uopo ¢ alterarne I’ idea, far di Dio un
agente simile all’ uomo, ¢ professar la dotirina degli antropo-
morfiti; come accadde veramente a Maometto, al Wyecliffe, a
Lutero, a Zuinglio, a Calvino, al Gomar e ad altri settari; la
predestinazione dei quali ¢é fatale, perché essi concepiscono
U azione dell’ Ente, come quella delle esistenze, cio¢ a rovescio di
cio cly’ ella ¢é veramente. L’ Ente, che colla sua virtt immanente
e creativa produce le esistenze, opera in esse, come principio in-
timo, perche opera, crcandole, e le atteggia, assecondando la
loro natura. La quale colle sue facolta, e coll’ esercizio, che le
accompagna, ¢ un effetto continuo e immediato dell” azione crea-
trice ; tantoché, non si pud concepire che Iddio, movendo
I’ arbitrio, lo sforzi, senza supporre che I’ Ente non sia I'Enie,
che il suo modo di operare sul creato sia diverso dal suo modo di
creare, gli contraddica e lo distrugga. Che se una esistenza non
puo operare sulle altre, senza spegnerne o scemarne la liberta,
perché essa opera, come principio estrinscco, veggasi con che
ragione se ne possa inferire altrettando dell’ Ente, ¢ I’ impo-
tenza delle forze creale sia applicabile alla Causa assolula ¢ ¢rea-

Lrice.

Notero qui di passata che una parte delle conseguenze filo-
sofiche della dottrina pelagiana, sono pure imputabili al sistema
di Lodovico Molina, del Suarez, e di altri moderni teologi. L’ opi-
nione dei quali, benché non dannata finora dalla Chiesa, fu

sempre ripudiata dai maestri di maggior nome, come avversa alle
tradizioni cristiane, e alla economia della religione; onde, se
aleuni uomini onorandi la professarono o tutlavia la profes-
sano, fa d’ uopo credere che non ne avvertano le legillime
conseguenze. Ma anche fra coloro, che mossi dall’ evidenza dell’
aulorild, ripudiano teologicamente il Molinismo, trovansi alcuni,
che sarebbero disposti ad abbracciarlo in filosofia, se quella nol
vietasse , ¢ lo stimano plausibilo, come sistema filosolico. 1l ¢he
¢ un error gravissimo, perché il Molinismo non ¢ men falso ed
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assurdo in filosofia, che in religione. Che sc oggi da molti si crede
il contrario, cio¢ nasce da quella eccessiva superficialitd e debo-
lezza , in cui il psicologismo ha condotta la filosolia presente ; ¢
siccome i cattivi frutti nuocono spesso all’ albero, che gli porta,
si dee in parte attribuire al Molinismo regnante la declinazione
delle scienze morali, e quella scandalosa teologia di alcunc scuole
francesi, che dopo avere attristato il mondo colle esorbitanze
di uno zclo superbo ed ignorante, I'hanno quindi spaventato coll’
esempio di un’ apostasia famosa. 11 Molinismo, filosoficamente con-
siderato, ¢ al pari del sensismo, un sistema puerile, superficiale,
inetlo a risolvere le obbiezioni stesse, a contemplazione delle
quali fu fabbricato, ¢ quanto alieno dalla vera e soda scienza,
tanto proporzionato a quella filosofia bambina, che stiora gli
oggelli, ma non penetra oltre la prima pelle. Esso fa in ordine
alla volontd cio che il Cartesianismo in ordine all’ intelletto, e
pone nell’ animo umano il primo principio dell’ azione, come il
il Descartes vi colloca quello del conoscimento. Le dotlrine del
Molina ¢ di Cartesio si corrispondono, s’ intreceiano insieme, e
Lanno bisogno I' una dell’ altra, ad essere perfette. La formola,
che le esprime, si riduee a dire che ’womo ¢ verso di sé il prin-
cipio cognitivo ed attivo, il primo vero e il primo movente,, U assioma
e lu cuusa proma. Una lal dottrina, incalzala da severa logica , dee
riuscire all’ ateismo, e quindi allo scelticismo assoluto. E nello
stesso modo, ehe il fatalismo divino ed universale dello Spinoza
nacque legitlfimamente dal psicologismo cartesiano ; il Molinismo,
sottraendo la volonta dell’ uomo all’ azione della Caunsa assolula,
dovrebbe logicamente partorire un fatalismo umano ; conseguenza
capace di far meravigliare i suoi fautori, ma conforme al Iristo
privilegio, che ha I'errore di ritorcersi contro sé stesso. Nel
resto, attribuendo tali corollari al sistema, io protesto cspressa-
mente di non imputarli a nessuno de’ suoi partigiani; i quali, non
che farli buoni, ne piglierebbero orrore e spavento, se sapessero
avvisarli nel principio, che professano. Ma li ricordo in questo

Huogo, per tirarne una conclusione importante, la quale si ¢, che
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per mantenere nella teorica e nella praticu intall ¢ diritti della ragione
e della volontd wmana, e precludere ogni adito allo scetticismo e al

[atatismo , ¢ necessurio il subordinare nellu scienza e nell’ azione

£ animo dell” womo con tutte le facoltda, che lo compongono , alla legil-
tima e ussoluta signoria dell’ Ideu.
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TAVOLA E SOMMARIO.

CAPITOLO QUINTO.

DELLA UNIVERSALITA SCIENTIFICA DELLA FORMOLA IDEALE.

ArticoLo privo. Preambolo. — La formola razionale dee contenere
I’organismo degli clementi ideali. — Per conoscere questa orga-
nizzazione, bisogna riscontrare essa formola coll’ albero enciclo-
pedico. — 1.’ enciclopedia si compone di tre parti, (ilosofia, fisica
¢ matematica, che corrispondono alle tre membra della formola.
~— Della filosofia in ispecic : si stende per tutta la formola. —
Dell’ ontologia, psicologia, logica, etica ¢ matematica; come si
connettano coi vari termini di quella. — Tarola rappresentativa
dell’ albero enciclopedico, conforme all’ organismo ideale, —
Spicgazione generica della tavola. — Della scienza ideale. — Della
teologia rivelata ¢ della filosofia. — Principato universale della
prima. — Maggioranza della seconda sulle altre scienze. — Pri-
mato dell’ ontologia fra le varie discipline filosofiche ; necessario,
accio queste siano in fiore. — Della teologia universale.

ArTicoLo seconvo. Della matematica., — la matematica tiene un
luogo mezzano tra la (ilosofia e la fisica.— Insuflicienza della filo-
sofia moderna, per dare una teorica soddisfacente del tempo ¢
dello spazio. — Dichiarazione di queste due idee, ¢ dell’ oggelto
loro, mediante la formola ideale.

Articoro TERzo. Della logica e della morale. — Queste due scienze

hanno cio di comune, clic appartengono al termine medio della
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formola. — Della logica in particolare, ¢ delle varie sue parti. —
Dell’ etica in ispecie. — Dei due cieli creativi, ¢ dei loro riscon-
tri. — Convenicnze, che corrono fra loro. — Della legge morale.
— Dell’ imperativo. — Del dovere, ¢ del diritto. — Dei tre mo-
menti dell’ imperativo, — Del mal morale, ¢ del mal fisico, che
ne conscéguita. — Della pena eterna.

ARTicoro QuarTo. Della cosinologia. — Versa nel lerzo membro
della formola. — Dei due cicli generativi. — Varie sintesi, di cui
si compongono. — Dell’ ordine dell’ universo. — Del concetto le-
leologico. — I.’idea di fine ci ¢ somministrata dal ciclo creativo.

Articoro guinto. Dell’ estetica. — Del sublime ¢ del bello. — Delle
varic loro specie, ¢ del modo, in cui si connellono colla for-
mola. — Del maraviglioso.

ARricoLo sesto. Della politica. — La polilica moderna deriva dal
psicologismo cartesiano. — Quindi i suoi vizi. — Gli statistj
odierni non hanno veri principii, perché¢ mancano della cogni-
zione ideale. — I difetti della teorica hanno luogo del pari nella
pratica. — Del governo rappresentativo. — Originato dal Cristia-
nesimoj; vizialo dall’ eresia ¢ dai catlivi filosoli. — Due sistemi
di liberta politica : 1'uno eterodosso, ¢ I aliro ortodosso. — Suc-
cessione storica del sistema ortodosso. — La liberta licenziosa e

il dispotismo sono due dottrine recenti ¢ sorelle. — Gloriose me-

morie della seconda epoca del medio evo. — La civiltd moderna
dee fondarsi su quella dei bassi tempi. — Dell” apoftegina del Ma-
chiavelli, che le instituzioni si debbono ritirare verso i loro prin-
cipii. —In che senso sia vero. — Benefici influssi del Papato nella
civiltad delle nazioni. — Danni fatti alla medesima dall’ Tmperio.
— Di Cesare, institutore della tirannide imperiale. — Connessita
della licenza c del dispotismo colle dottrine di Lutero ¢ del Des-
cartes. — Della idealita delle nazioni. — 1’ Idea ¢ fonte del di-
ritto. — Altinenze del dovere col diritto, ¢ delle varie specie
loro. — Della sovranitd. — La sovranitd assoluta ¢ PIdea. —
Della sovranita relativa ¢ ministeriale. — Non si trova in sepa-
rato nel governo o nel popolo. — La societi non & d’instituzione
umana, ma divina. — Cosi anche il potere sovrano. — Due doli

essenziali di questo potere, intorno al modo, con cui si tramanda
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¢ perpetua di generazione in generazione. — Iorniola della poli-
tica. — La (ramissione dclla sovranita dee essere proporzionata
alla partecipazione della scienza ideale, — Se tulli i ciltadini pos-
sano partccipare ai diritti politici? Assurdita del suffragio uni-
versale. — La capacila dee accompagnare il polere sovrano; ma
non basla a costituirlo. — II polere sovrano dee essere indipen-
deale dai suddili. — La perfezione della sovranita consiste nell’
unione del polere tradizionale colla suflicienza cleltiva. — Dei
duc cicli gencrativi della politica. — 11 sovrano non pud mai
farsi da sé in nessun caso. — Della distribuzione della sovranila
fra i ciltadini. — Ogni potere sovrano ¢& divino. — Nello stato
primitivo delle nazioni la sovranila non ¢ mai posseduta da uno
o pochissimi individui, né pareggiata fra tulti i cittadini. — In-
violabilita del potere sovrano. — Delle rivoluzioni, ¢ delle con-
trarivoluzioni : che cosa si debba inlendere sotlo quesli nomi. —
La vera rivoluzione, essendo I’allentalo conlro una sovranitd le-
gillima, ¢ sempre illecita. — La vera contrarivoluzione ¢ onesta,
se non ¢ violenla e tumultuaria.— Lo stato polilico di un popolo
dee corrispondere a’ suoi ordini primilivi ¢ anticali. — La mo-
narchia & necessaria al di d’ oggi alla liberta europca. — L’inves-
titura della sovranita in una famiglia ¢ subordinata alla salule
pubblica. — E inviolabile, come il dominio privato. — 11 polere
creditario, ¢ la capacita elettiva importano del pari alla civilta dei
popoli. — Delle corli. — Conformita della nostra senleuza colla
doltrina callolica intorno all’ inviolabilita del polere sovrano. — 1
fautori della licenza e del dispolisino invertono le due formole
politiche corrispondenti ai due cicli ideali.

AnTicoLe skTTiMo. Epilogo. — 1.’idea divina ¢ la suprema formola
enciclopedica. — Universalita dell’ idea divina. — 1.’ ontologisino
non ¢ un metodo ipotetico, come quello dei psicologisti. — Iddio
¢ I'Intelligibile : ¢ I'alfa ¢ I’omega della scienza. — Si lermina,

riandando il primato dell’ idea divina nelle varic parti della filo-

sofia.
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CAPITOLO SESTO.

DELLA CONSERVAZIONE DELLA FORMOLA IDEALE.

La conservazione della formola ¢ opera della rivelazione. — Defini-
zione di questa. — Suoi diversi periodi. — La confusione della
filosofia colla religione nocque in ogni tempo alla scienza ideale.
— Analogia dei moderni razionalisti cogli antichi. — Del razio-
nalismo teologico fiorente al di d’oggi. — Si divide in due parti.
— Suoi fondatori. La critica storica dei razionalisti pecea per di-
fetto di canonica. — 11 razionalismo confonde insieme i vari or-
dini di fatti ¢ di veri. — Sua vecchiezza. — Dei Doceti. — II
razionalismo ¢ un vero naturalismo, — Del sovrannaturale : sua
definizione. — Necessita di esso, per I’ integrita dell’ Idea. — Pos-
sibilita ¢ convenienza morale del miracolo. — Universalita dell’
ordine sovrannaturale. — L’Idea cristiana ¢ universale, come
I’ Idea della ragione. — Nulliti sintetica ¢ filosofica dei moderni
razionalisti. — Il Cristianesimo ¢ la religione universate. — Non
si pud mettere in iscliicra cogli altri culli. — Sua singolaritd. —
Le false religioni non distruggono I'universaliti del Cristiane-
simo. — Accordo di questo colla civiltd crescente di ogni tempo,
— Si confuta una sentenza dello Strausse. — Le false religioni
sono le sole, che debbano temere dei progressi civili. — II Cris-
tianesimo sovrasta, ¢ non sottostd alla coltura pit squisita. — La
civilti moderna, che lo combatte, ¢ una barbarie atiillata. —
Delle prove interne della rivelazione. — Sua medesimezza coll’
Idea perfetta, — La Chiesa ¢ la parola esterna dell’ Idea. — La
divinita della Bibbia risulta dalla perfezione dell’ Idea, che vi ¢
rappresentata, — Oseuriti della Bibbia in alcune parti. — Sua
mirabile semplicitd, e sua differenza dai lavori sincretici dell’ in-
gegno umano. — Concorso ¢ predominio delle prove esterne od

interne della rivelazione, secondo I¢ varie ragioni. — Della inspi-

razione dei libri sacri. — Sua definizione, natura, estensione. —
Si risolvono aleune obbiezioni dei razionalisti. — L’ crinencutica
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di questi si fonda in un falso metodo. — Etnografia della rivela-
zione. — Della predestinazione degl’ individui ¢ dei popoli. —
Eccellenza delle nazioni e delle lingue semitiche. — Dei popoli
giapetici : loro divario dai Semiti. — Delle nazioni madri. —
Degl’ Israelili; conservalori dell’ Idea perfetta, prima di Cristo,
— Dei fati del popolo ebreo. — Della scienza acroamatica ed esso-
terica. — Fondamenlo naturale, ¢ universalitd di questa distin-
zione. — Della ordinazione civile e religiosa degl’ Isracliti. —
Oltre la dottrina pubblica, essi avevano una scienza secreta,
acroamalica e tradizionale. — Ragioni, in cui si fondava questa
distinzione presso il popolo eletto. — 11 Cristianesimo resc esso-
terica la scienza acroamatica degl’ Israeliti. — I1.” alternativa dell’
acroamatismo ¢ dell’ essolerismo ¢ la sola variazione, che si trovi
nella storia dell’ ldea rivelala. — Perché Mosé non abbia inse-
gnata espressamente I immortalita degli animi umani.—Gli Ebrei
non Lolsero dagli stranicri la loro angelologia, e il dogma della ri-
surrezione. — Del sensismo proprio dei razionalisti. — Falsita del
loro melodo nel cercare I’origine delle idee ¢ delle credenze. —
Altinenze reciproche della dottrina essolerica. — Differenze, che
correvano, per queslo rispetto, fra gl’ Israeliti ¢ i Gentili. — Del
figuralismo ebraico. — Non & un trovato recente degl’ Isracliti
cllenisli. — Falso concelto dato dal sig. Salvador delle institu-
zioni mosaiche. — La formola ideale ¢ il telragramma, erano il
nesso della scienza acroamatica ed essoterica presso gl' Israelili.

CAPITOLO SETTINO.

DELL’ ALTERAZIONE DELLA FORWOLA IDEALE.

La barbarie non fu lo stato primitive degli uomini. — La storia

delle religioni non comincia dal sensismo. — Per quali cagioni

diminuisse, o si spegnesse presso molli popoli la cultura primi-
tiva. — Vicende civili delle nazioni. — Cinque forme successive
di stato ¢ di reggimento polilico. — Anomalie storiche nell’ effel-
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tuazione di esse. — Del patriarcato., — Dello stato castale : sua
origine. — Del predominio dei sacerdoti : sua legiltimity. —
Genio religioso delle societd costituite sotto I'imperio icratico.
— I'sacerdoti autori principali della civilta risorgente. — Effetti
salutari della loro influenza nelle colonic antiche ¢ moderne. — J)
sacerdozio conservo le reliquie dell’ antica dottrina acroamatica ;
fondd I’ essoterica. — In che modo la mitologia e la simbolica po-
tessero esser opera della moltitudine. — La riforma icratica dell’
acroamatismo produsse la filosofia. — Vari indirizzi della filoso-
fia gentilesca. — Riscontri dell’ antico e del nuovo paganesimo.
— Vari gradi, per cui passo I’ alterazione della formola idcale :
oscurili, confusione, dimnczzamento ¢ disorganazione, — Ca-
gioni dell’ alteramento : predominio del senso ¢ della fantasia;
influenza del linguaggio sull’ idea, ¢ dell’ essoterismo sull’ acroa-
matismo ; dispersione dei popoli, e perdita dell’ unitd universale.
— Del culto dei fetissi. — Di un doppio moto contrario, regres-
sivo e progressivo, delle instituzioni religiose. — Esempi. —
Quattro epoche della cognizione ideale : intuitiva, immaginativa,
sensitiva ¢ astrattiva. — Se nel vario ¢ successivo alterarsi della
formola, si mantengano i suoi tre membri, ¢ come ?— Tavola delle
trasformasioni ontologiche della formola ideale, corrispondent:
ai vari stati psicologici dello spirito wmane. — Dichiarazione
della tavola. — Dell’ epoca intuitiva; come I’uomo ne sia sca-
duto. — Il mal morale consiste nella negazione del secondo ciclo
creativo. — Dei mezzi sovrannaturali per conservare lo stato in-
tuitivo. — I’ essoterismo fu I’ occasione della perdita di esso.

Dell’ epoca immaginativa. — Del naturalismo fantastico e dell’
ecmanatismo propri di questa epoca. — Indole poco scicnlifica
dell’ emanatismo. — Sua formola. — Due sorti d’emanatismo :

psicologico ¢ cosmologico. — Dottrina dinamica degli emanatisti.
— Della loro dualiti primordiale, ¢ delle dualita successive, —
Dell’ androginismo, ¢ delle dee madri ; loro connessione coll’ ema-
natismo. — 1 fautori di questo sistema confondono la teogonia
colla cosmogonia. — Del sincretismo emanatistico. — Dei due
cicli di tal dottrina : I’ emanazione. — Del ciclo remanativo : sua
natura. — Corrompe la morale, ¢ introduce il pessimismo. —
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Delle varie eta cosmiche, sceondo i mili di molti popoli Gentili.
— Come I'ottimismo e il pessimismo si accozzino insicme nel
sistema degli emanalisti. — Degli avatari, delle (cofanie o logo-
fanie permanenli e successive, e delle apolcosi. — Come il sovrin-
telligibile si trovi alterato fra queste favole. — Del politeismos;
nato dall’ emanatismo. — Sua indole, ¢ sue varie forme. — Tulli
i popoli politeisti conscrvano una reminiscenza della unita idcale.
— Dell’ idolatria : sua natura. — Del panteismo : ¢ una riforma

jeratica dell’ emanatismo. — Il panteismo scientifico non poté

essere il primo sistema nella via dell’ errore. — L’ emanatismo ¢
il panteismo sono sostanzialmente una medesima dottrina, 1’uno
solto una forma fanlastica e poelica, I’altro solto una forma
scientifica. — Proprieta speciali dcl panteismo. — Universalild
del pantcismo nel regno dell’ errore. — Tutti i falsi sistemi vi si
riferiscono. — Qual sorta di progresso possa avere I’ errore, —
Varie forme del panteismo. — Della condizione del sacerdozio
dopo la rovina dcllo stato castale. — Dei Misteri, da cui usei la
filosofia laicale. — Dell’ ateismo. — Questo sistema non poté es-
sere anteriore al sccondo periodo della filosofia secolaresca. — Si
rigelta I opinione di un atcismo indico antichissimo. — Del so-
vrintelligibile. — Serbato in parte dai sacerdoli, ¢ perduto affatto
da’ laici filosofanti, salvoché dalle tre scuole mezzo ieraliche dell’
Italia ¢ della Grecia. — Dei tentativi antichi e moderni, per rie-
dificare umanamente il sovrintelligibile. — Si conchiude, accen-
nando brevemente il tema del secondo libro.

NOTE.

Nota prima. Sulle denominazioni moderne dell’ Jo ¢ del Me.

b1y

gico.

2 Del tempo e dello spazio, sccondo il processo ontolo-

Tassi del Leibniz e del Malebranche sul (empo ¢ sullo

spazio.
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Della importanza, che la religione da alla vila tempo-
rale.

Degli attributi divini ontologicamente considerati.

Di alcune dottrine erronce sulla bonta e pravita degli
atti umani.

Errori di un giornalista francese sull’amor di Dio.

Influenza della colpa primitiva in tutte le parti del

pensiero ¢ dell’ azione umana.

Dei vari sistemi sulla natura delle esistenze.

Sull’ infinita del mondo.

Sugli assiomi di finalitd ¢ di causalita.

Del traffico degli schiavi negli Stati Uniti.

Se I’abolizione della schiavitu e del servaggio si debba
alttribuire al Cristianesimo?

Sull’ origine della sovranitd in alcuni casi particolari.

Dell’ orgoglio civile.

Sui diversi modi, con cui si pud dimostrare I’esistenza
di Dio.

I’idea di Dio non ¢ solamente negativa.

Sulla voce rivelazione.

Di varie spezic del razionalismo leologico.

Dei miracoli posteriori allo stabilimento del Cristiane-
simo.

Passo del Malebranehe sull’idealitd del Cristianesimo.

Passo del Leibniz sulla rivelazione.

Sulla credenza antichissima dei Samaritani nella ri-
surrezione dei morti.

Si esamina la dottrina filosofica dello Schleiermacher
¢ dello Strausse sull’ esistenza degli angeli.

I razionalisti confondone la dottrina acroamatica colla

essolerica.

Sul fatto di Babele.

Del sincretismo dei falsi culti. Aoma, mito e simbolo
sendico.

Nei culti barbari I’ Idea & esclusa dalla religione, ¢ non
dalla scicnza umana.
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L’ antropomorfismo ¢ il psicologismo essoterico.
Del panteismo di Ulrico Zuinglio, I,
Passi dello Spinoza conformi alle dottrine del raziona-

lismo teologico. 451
Sul psicologismo degli eretici. 452
Convenienze della dottrina pelagiana col sensismo, col

psicologismo e col fatalismo. 454

FINE DEL TOMO TERZO.
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